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 :مدخل

   اختيار عادؿ ضاىر كنموذج في ىذه الدراسة لم يكن لأسباب ذاتية، أي افتتانا بتوجهو وأطروحتو أو لأنوّ الأكثر 

حدّة على الإسلبميتُ، صحيح أف الرجل ينتصر للعلمانية بكل ما أوتي من أدوات ومفاىيم، وىي أدوات تجعل 

مسلكو النقدي يختلف عن غتَه من العلمانيتُ الذين تعرضوا للئسلبـ السياسي من أمثاؿ علي عبد الرازؽ، أو أتزد 

؛ بمعتٌ التدليل على وجود نمط علماني في 1"لعبة النصوص"فهؤلاء في نظره لم يسلموا من . محمد خلف الله وغتَهما

ىؤلاء العلمانيوف، وبسبب ؼ. الثقافة الإسلبمية انطلبقا من النصوص الدينية التأسيسية وتجارب اتظسلمتُ التاريخية

للعلمانية من في كفة واحدة مع اتظعارضتُ جعلهم ضاىر تعاملهم الذرائعي الفج مع العلمانية، 

 كانا سببا في تشويو أطروحة العلمانية في الثقافة العربية  الفريقتُ العلمانية، وأف كلبالإسلبميينلموقفهمالسطحيلمفهوـ

إفّ الفهم السائد للعلمانية في أوساطنا اتظثقفة وغتَ اتظثقفة، اتظؤمنة بالعلمانية واتظناىضة تعا، : "يقوؿ ضاىر. والإسلبمية

إنو . ىو فهم سطحي جدا يقوـ على تعريف العلمانية بالأغراض التي استهدفت تحقيقها اتضركات العلمانية في الغرب

لا ينظر للعلمانية من منظور كونها، في اتظقاـ الأوؿ، موقفا من الإنساف والقيم والدين، ولا من منظور كونها موقفا 

فلؤف ىذا اتظوقف لا يتجاوز فهم . ابستمولوجيا، أي موقفا من طبيعة اتظعرفة العملية ومن طبيعة علبقتها باتظعرفة الدينية

العلمانية من خلبؿ الأغراض التي قامت اتضركات العلمانية في الغرب لتحقيقها، تصبح القضية اتصوىرية التي تثتَىا 

. العلمانية، من ىذا اتظنظور، قضية تحديد وضبط العلبقة بتُ السلطة الزمنية والسلطة الدينية، بتُ الدولة والكنيسة

إنها قضية . إف القضية أعمق من ىذه بكثتَ. إلا أف القضية الأختَة ليست، على أهميتها، القضية اتصوىرية [...]

تتعلق بما ىو اتظوقف الصحيح من طبيعة الدين وطبيعة الإنساف وطبيعة القيم وبكيف يجب أف نفهم العلبقة، على 

                                                           
.  212ص . (2001 ،1بتَوت،ط: دارأمواج)نقدأطروحاتالإسلامالسياسي،: أوليةالعقل.  عاد ضاىر1
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أما عن اختلبؼ منهجو في الاستدلاؿ عن غتَه من العلمانيتُ فكتب .  1"اتظستوى الابستمولوجي، بتُ الدين والقيم

وقد لاحظت أيضا أف اتطلبؼ بتُ اتظؤيدين لفكرة أف الإسلبـ دين ودولة واتظعارضتُ تعا يكاد ينحصر في : "يقوؿ

كونو خلبفا حوؿ ما إذا كانت ىناؾ نصوص دينية، في القرآف والسنة، تؤيد الفصل بتُ الدين والدولة في الإسلبـ أو 

بالنسبة لعلي عبد الرازؽ ولمحمد أتزد خلف الله، ىي ما إذا كانت ىناؾ نصوص دينية تقر  [...]لا تؤيد ىذا الفصل 

. 2"أو تلزـ برط الإسلبـ بالسياسة وقد اعتقدوا بعدـ وجود نصوص كهذه

    من ىذه الأرضية، أي الأرضية الفلسفية واتظنطقية، وقع الاختيار على عادؿ ضاىر، فهو الأنسب وطبيعة ىذه 

الدراسة التي أردناىا أف تكوف فلسفية لا تاريخية ولا دينية ولا سياسية، يستعيض ضاىر عن التدليل النصي بأدوات 

التحليل اتظنطقي والابستولوجيا وفلسفة القيم وفلسفة الدين لتفكيك خطاب الإسلبميتُ، وقد رأى أف تغابهتهم 

إفّ ما "وىو مسلك الأبحاث الكلبمية لا الفلسفية، وقد ذكر . 3بالنصوص يوقع في أغلوطة اتظصادرة عن اتظطلوب

كما ذكر في موقع آخر أف خطاب الإسلبـ السياسي وكيفية . 4"يهمنا ىي اتظسائل الفلسفية وليس اتظسائل الكلبمية

عمل تراعتو يدكن أف يكوف موضوعا لعلم الاجتماع، كما يدكن أف يكوف موضوعا لعلم النفس اتصامعي، لكن ضاىر 

مثل ىذا الاختيار الاستدلالي جعلو . 5"ما يعنينا ىو شأف فلسفي في الصميم: "يستأثر دوما باتصانب الفلسفي فيقوؿ

.  خارج اتظواجهة الأيديولوجية اتظعهودة بتُ العلمانيتُ والإسلبميتُ

 

 

                                                           
. 09، ص (1998، 2بتَوت، ط: دار الساقي)، الأسس الفلسفية للعلمانية.  عادؿ ضاىر1
. 11، 10 نفسو، ص اتظصدر2
. 12، ص أوّلية العقل. عادؿ ضاىر3
.  213اتظرجع نفسو، ص 4
. 05، ص (2008سوريا، : دار بدايات)، اللامعقول في الحركات الإسلامية الدعاصرة.  عادؿ ضاىر5
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 أطروحة الإسلام دين ودولة؛ أو عودة الوظيفة الدينية للدولة: أولا: 

   لإبداء تداسك منطقي إزاء أطروحة الإسلبـ السياسي ينطلق الإسلبميوف في موقفهم من أسلمة الدّولة ابتداء 

ىو عنواف الباب الأوؿ من " -تعاليم القرآف السياسية" ومن تذة اشتقاؽ رؤية الإسلام للكون/ تصوربتأكيدىم على 

ىكذا مثلب استهل اتظودودي كتابو .  في السياسة العامة انطلبقا من ذلك التصور- كتاب اتطلبفة واتظلك للمودودي

وىي التصور الذي ينبغي وضعو . إفّ نظرية القرآف في السياسة مبنية على تصوره الأساسي للكوف: "آنف الذكر، يقوؿ

إذا ركائز النظرية السياسية للئسلبـ السياسي منوطة بمبادئ التصور . 1"في الاعتبار لنفهم ىذه النظرية فهما سليما

أخلبقية منها، وليس اتظقاـ يكفي تظعرفة / تلك، وىي مبادئ عقدية أساسا يجري اشتقاؽ قواعد تشريعية معيارية

تفاصيل ربط العقيدة بالشريعة ومشروعية ذلك رغم حرص الكثتَين على الفصل بينهما خاصة من الناحية العملية، 

لأف عدـ الامتثاؿ تضكم تشريعي في حاؿ الوصل بينهما قد يودي بصاحبو للخروج من دائرة الإيداف حيث مكمن 

 . اتططورة، وىي علّة وصف الإسلبميتُ للقوانتُ الوضعية ودعاتها بالضلبؿ واتصهالة والكفر

    إف مسلك الإسلبميتُ في الاشتقاؽ كما سبق وأخبر ضاىر معرض لصعوبة اتصمع بتُ القراءة اتضرفية للنّصوص 

. الدينية التي يدين بها الإسلبميوف وجزئيات اتضياة العامة اتظعاصرة، فليس تعم حينها إلا مسلك القياس والاشتقاؽ

أفّ الله خالق ىذا الكوف وخالق الإنساف ذاتو، "بالنسبة للمودودي أفّ أوّؿ مبدإ من مبادئ التصور الإسلبمي للكوف 

أفّ اتضاكمية في ىذا الكوف "و" أف الله مالك ىذا اتطلق وحاكمو ومدبر أمره"و" وخالق الأشياء اتظسخرة للئنساف

أفّ صفات اتضاكمية كالسيطرة الكلية والعلم اتظطلق والكماؿ واتعيمنة والقيومية والقدرة "و،"ليست لأحد غتَ الله

اتظطلقة وغتَىا من صفات اتضاكمية وسلطاتها تغتمعة في يده وليس في ىذا الكوف أحد قط يحمل ىذه الصفات أو 

                                                           
. 09، ص (1978 ،1الكويت،ط: دارالقلم )اتزدادريس،: ،ترالخلافةوالدلك. أبوالأعلىاتظودودي1
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تلك كانت مبادئ التصور الإسلبمي للعالم في نظر اتظودودي، وىي على اتضقيقة تشكل نواة . 1"يناؿ ىذه السلطات

اتضاكم " بمعتٌ أفّ "الحاكمية الإلذية"ثم يذىب بعدىا لاشتقاؽ مبادئ التشريع الإسلبمي بداية بػػ . العقيدة وأصوتعا

وحق اتضاكمية في الأمور البشرية لو وحده وليس . ىو نفسو حاكم الكوف- كما يقوؿ اتظودودي-اتضقيقي للئنساف 

أفّ رب : "أما عن عناصر اتضاكمية فهي". أف تحكم بذاتها أو تقضي بنفسها- بشرية أـ غتَ بشرية-لأيةّ قوة سواه 

أف لله "، و"أف حق اتضكم والقضاء ليس لأحد غتَ الله"، و"الكوف ىو رب الإنساف وعلى الأختَ التسليم بربوبيتو

أف حكم الله حق فهو وحده يعرؼ اتضقيقة وفي يده تقرير اتعداية "، و"وحده حق إصدار اتضكم فهو اتطالق وحده

طاعة قوانتُ الله واتباعها، ويحرـ على اتظرء " وىي تعتٍ "حاكمية الله القانونية"ثم . 2"الصحيحة وتحديد اتظسار السليم

بل ويؤكد اتظودودي على أفّ اتباع قوانتُ غتَ " بعد ذلك تركها واتباع قوانتُ الآخرين أو شرعة ذاتو أو نزوات نفسو

، فوحده حكم الله ورسولو في نظر القرآف يدثل ليس حراما فقط وإنماكفر وظلال وظلم وفسق وجاىليةشريعة الله 

.    3"اتضكم الأعلى"

التشريعية عن التصور الإسلبمي للكوف، ينتهي اتظودودي في /      بعد اشتقاقو فكرة اتضاكمية بنوعيها الإتعية والقانونية

الشكل الصحيح تضكومة البشر في نظر القرآف ىو أف تؤمن الدّولة بسيادة الله "؛ فػ "الخلافة"سلسلة اشتقاقو عند 

ورسولو القانونية، وتتنازؿ تعما عن اتضاكمية، وتؤمن أف تكوف نائبة عن اتضاكم اتضقيقي تبارؾ وتعالى، وسلطاتها في 

.  4"أي حاكمية الله القانونية، القانوف الأعلى، منزلة الرسوؿ: ىذه اتظنزلة وجب أف تكوف تػدودة بتلك اتضدود

                                                           
. 13- 09، ص الخلافة والدلك1
. 15- 13، ص اتظرجع نفسو2
. 18-16اتظرجع نفسو، ص 3
، وتفيد أفّ طاعة الشريعة توجب الامتثاؿ -والتي لم نقم بذكرىا- ىي أحد عناصر مبادئ التشريع عند اتظودوي منزلة الرسول. 19اتظرجع نفسو، ص 4

من أطاع : "ويقوؿ كذلك.  [64: النساء ]" وما أرسلنا من رسول إلاّ ليطاع بإذن الله: "والطاعة تظن يبلغها للعباد وىم الرسل، لأفّ الله عز وجل يقوؿ
[.  80:النساء]" الرسول فقد أطاع الله
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    ليس اتظودودي وحده من لو ذلك اتظسلك في الاشتقاؽ والاستدلاؿ وإنّما ىي طريقة جل اتظنظرين تعذا التيار، 

أحد أبرز اتظنظرين القانونيتُ تضركة الإخواف اتظسلتُ بمصر والذي حكم عليو بالإعداـ سنة  -(عبد القادر عودة)فنجد 

ىو الآخر يبدأ باستعراض نظرية " الإسلبـ وأوضاعنا السياسية"في كتابو - (تراؿ عبد الناصر) خلبؿ حكم 1954

 فالله خالق الكوف "الخلق والتسخير"الإسلبـ في اتضكم استنادا على تفاصيل التصور الإسلبمي للكوف؛ بداية بعنصر 

والبشر وقد سخّر الأوؿ بكل مكوناتو تطدمة الثاني بما وىبو من وسائل لذلك كالعقل والسمع والبصر، فالكوف مذلل 

بما ميّز بعضهم على بعض وما اختلفوا " سخر البشر بعضهم لبعض"للبشر بإذف الله وىم مسلطوف عليو بأمر الله، كما 

ومنها تسختَ اتضاكم تطدمة رعاياه تظا لو من تؽيزات تجعلو أىلب . -1فيو من قوة وضعف وعلم وجهل وجهد وتسوؿ

أي تعمتَىا والتصرؼ فيها على تؿو ما -الذي يستتبع الأوؿ منطقيا-" الاستخلاف في الأرض"ثم عنصر - لذلك

أمرىم الله بذلك بإطاعة أمره والانتهاء بنهيو فالإنساف مؤتدن على ىاتو الوديعة وىو مسؤوؿ عنها وسيجازى عليها 

ثم أف الاستخلبؼ بنوعيو؛ . ختَا إف ىو صاف الوديعة بعبادة خالقو والامتثاؿ لشرعو أو شرا إف ىو عاث فيها فسادا

نلبحظ أفّ الأمر بدأ بالتخصيص من -ىو الاستخلبؼ في اتضكم خاص و.  ىو استخلبؼ البشر في الأرضعام

العاـ إلى اتطاص تدريجيا سواء داخل كل عنصر أو بتُ العناصر لأفّ اتظقصود دائما ىو الاستدراج إلى مسائل التشريع 

وىو بدوره على نوعتُ؛ استخلبؼ الدوؿ واستخلبؼ الأفراد، الأوّؿ ىو - القانونية التي ترتبط بجزئيات اتضياة البشرية

أمّا . (ىو يقصد ولا شك أمة اتطلبفة)تحرير الأمّة واستقلبتعا الذاتي وكذا اتساع سلطانها ليشمل أتؽا وشعوبا أخرى 

، أو يسمى (داوود)كما تشي النبي " خليفة"استخلبؼ الأفراد ىو الاستخلبؼ في الرئاسة وقد يسمى اتظستخلف 

فالله خالق " الدال مال الله"ثم العنصر الثالث وىو أفّ . 2عليهما السلبـ (ابراىيم)كما تشي بذلك سيدنا " إماما"

                                                           
. 14- 09، ص (الزيتونة للئعلبـ والنشر، دط، دت)، الإسلام وأوضاعنا السياسية.  عبد القادر عودة1
. 20- 15، ص نفسواتظرجع2
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أف ما في يدي البشر من "الكوف وىو مالكو والإنساف لا ملك لو إلاّ في حدود ما شرعو لو الله كحق الانتفاع بو، إذ 

ف كانت نيابة العبد عن ربو واتظملوؾ إملك الله وتذراتو عارية ينتفع بها البشر، وأفّ القياـ بالعارية في فقو البشر نيابة و

لزمهم بها الشارع أفي كلّ اتضالات البشر لا يدلكوف اتظاؿ وإنّما يدلكوف حق الانتفاع بو وفق حدود " عن مالكو

ىو - يتساءؿ الكاتب-تظن اتضكم؟ "؛ "لله الحكم والأمر"- وىو بيت القصيد-انتهاء عند العنصر الرابع . 1اتضكيم

سؤاؿ لا تصعب الإجابة عليو بعد أف علمنا أف الله ىو خالق الكوف ومالكو، وأنو استعمر البشر واستخلفهم في 

فكل ذي منطق سليم لا يستطيع أف يقوؿ بعد أف علم ىذا إلاّ أف اتضكم لله، وأنوّ جل شأنو ىو اتضاكم  [...]الأرض 

في ىذا الكوف ما داـ ىو خالقو ومالكو، وأف على البشر أف يتحاكموا إلى ما أنزؿ ويحكموا بو، لأنّهم من وجو قد 

استخلفوا في الأرض استخلبفا مقيدا باتباع ىدى الله، ولأنهم من وجو آخر خلفاء لله في أرضو، وليس على اتطليفة أف 

ىكذا تنتهي باتظنظرين الإسلبميتُ عملية الاشتقاؽ والتوليد الاجرائي لآليات اتضكم . 2"يخرج على أمر من استخلفو

الإسلبمي في تغاؿ السياسة العامة انطلبقا من الأصوؿ العامة للتصور الإسلبمي للعالم والتي تشكل النواة العقدية 

. ذلك الذي يعمق بشكل كبتَ أطروحة الإسلبـ دين ودولة. للئسلبـ

   يعيد عادؿ ضاىر استدعاء اتصدؿ القدنً الذي عرض للمتقدمتُ، ثم للمتأخرين مع بداية القرف العشرين، في 

وذلك في مستهل نقده . تداخل السياسة بالدّين وما إف كانت قضايا السياسة العامة من نواة الإسلبـ العقدية

التي قاؿ بها مؤسس تراعة الإخواف اتظسلمتُ " الإسلبـ دين ودولة"لأطروحات الإسلبـ السياسي؛ خاصة أطروحة 

.  واستحالت بعده إلى بدىية عند كل تيارات الإسلبـ السياسي (حسن البنا)

                                                           
 .66- 34، عبدالقادرعودة،اتظرجعالسابق1
. 67، ص نفسواتظرجع2
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 وإنّما ،، ليس عطف ترع فقط"الإسلبـ دين ودنيا"    أطروحة كتلك تستند حتما إلى مسلمة ضمنية مفادىا أفّ 

عطف تشميل الأوّؿ للثاّني ما يلزـ عن ذلك ىذه النتيجة؛ أفّ النصوص الدّينية ىي طريق معرفة الواجبات الدينية 

والدنيوية معا، ووفقا لتلبزـ عكسي أنوّ لا دور للعقل مطلقا في تقرير صحة أو عدـ صحة الواجبات الدّنيوية كما 

السلطة عند الإسلبميتُ / الدينية لأفّ الأولى من جنس الثانية، إلى درجة أنوّ يدكن الاكتفاء بالقوؿ أفّ وظيفة اتطلبفة

.  1ىي حفظ الدين حصرا، لأفّ الأمر ينسحب آليا على حفظ مصالح الدنيا

تعا جذور - كما يذىب أركوف-    وإف كانت تلك اتظسلمة لا ترتبط بالإسلبميتُ اتظعاصرين دوف غتَىم، وإنّما 

كلبسيكية، كانت للؤدبيات الأخلبقية والفلسفية دور كبتَ في ترسيخها وتغذيتها تداما كما فعل اتظاوردي مثلب في 

، غتَ أفّ الذي حدث مع اتظعاصرين أفّ ىذه الصورة "آراء أىل اتظدينة الفاضلة"في  (الفارابي)، أو "أدب الدنيا والدين"

" الإسلبـ دين ودولة"نتيجة تصاعد اتظناضلتُ الإسلبمويتُ الذين جعلوا من عبارة - على حد وصفو" -أظلمت أكثر"

.  2شعارا تعم

علاقة "الدولة من وجهة نظر الإسلبـ السياسي ليست تغرد /     ما يفيد ىا ىنا ىو أفّ العلبقة بتُ الإسلبـ والسلطة

. فما الذي نعنيو بكل علبقة؟. "علاقة جوىرية منطقية أو مفهومية" بقدر ما ىي "موضوعية تاريخية جائزة

وىي الأطروحة التي ينتصر تعا عادؿ ضاىر وغتَه -    أف تكوف العلبقة بتُ الإسلبـ والدّولة علبقة موضوعية تاريخية 

الشروط )أف اتّجاه الإسلبـ في اتّجاه إقامة دولة يجد أساسو في الشروط التاريخية "فذلك يعتٍ - من العلمانيتُ

                                                           
وتظا كانت الدولة الإسلبمية قائمة على الإسلبـ الذي  [...]تعتٍ اتطلبفة أو الإمامة العظمى رئاسة الدّولة الإسلبمية : " تأمل في قوؿ عبد القادر عودة1

الأولى إقامة الدين الإسلبمي : يسيطر على الأفراد واتصماعات ويوجههم في اتضياة الدنيا وجهات معينة، كاف للخليفة في رأي الفقهاء الإسلبميتُ وظيفتاف
على أننا نستطيع أن نكتفي بالقول بأن وظيفة الخليفة ىي إقامة الإسلام، لأن والثانية، القياـ بسياسة الدولة التي رتشها الإسلبـ، . وتنفيذ أحكامو

عبد القادر . (التسويد من عندنا)" الإسلام كما علمنا دين ودولة فإقامة الإسلام ىي إقامة للدين وقيام بشؤون الدولة في الحدود التي رسمها الإسلام
. 121، ص الإسلام وأوضاعنا السياسيةعودة، 

. 45ص ، (2007 ،1بتَوت،ط: دارالنهضةالعربيةومركزالإنماءالقومي )ىاشمصالح،: تر، الإسلام الأخلاق والسياسة.  محمد أركوف2
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من وجهة . 1"التي نشأ في ظلها الإسلبـ واقتضت إقامة دولة كشرط لتأسيس وترسيخ دعائم الإسلبـ كدين (اتظوضوعية

ليست من جوىر الإسلبـ وعقيدتو وإنّما أملتها ظروؼ وشروط ،فغنّ العلبقة بتُ الإسلبـ والدولة نظر ىذه الفرضية

طارئة فرضت على الإسلبـ أف يسلك مسلكا سياسيا بعدىا تنتهي تلك العلبقة بانتهاء تلك  (أي متغتَة)تاريخية 

إفّ طبيعة الشروط اتظوضوعية ىذه، وليس طبيعة الإسلبـ بالذّات، كعقيدة وعبادة، ىي التي جعلت من . "الظروؼ

لولا ىذه الشروط وفي نظرنا إلى ىذه العلبقة على ىذا النّحو أنّما نفتًض مسبقا أنوّ . السياسة واسطة لإقامة الدين

الدوضوعية التي أحاطت بنشأة الإسلام لدا اتّّو الإسلام وجهة سياسية ولدا كانت ثمة ضرورة لإقامة دولة 

  (التسويد من صاحب الكلبـ). 2"إسلامية

    تلك الشروط أو الظروؼ ىي ما تدلي على الدّولة الإسلبمية وظائفها الدينية والدنيوية، نذكر منها؛ مواجهة 

، كذلك إدارة شؤوف (اتصهاد) عن بيضة الإسلبـ الذودالإسلبـ للقوى اتظعادية لو نصرة لأتباعو من الاضطهاد و

اتظسلمتُ خاصة اتظالية منها كالزكاة وتأدية اتظسلمتُ بعض واجباتهم الدّينية كالصلبة، وىي مصالح يُلبحظ عنها أنّها 

استوطنت ركائزىا منذ عهود ولم يعد للئسلبـ وللمسلمتُ حاجة لدولة إسلبمية لتحقيقها، فها ىم اتظسلموف اليوـ 

فهل بعد ذلك من حاجة لدولة . يؤدوف واجباتهم الدينية في بلدانهم العلمانية وحتى في بلداف أخرى غتَ إسلبمية

. إسلبمية؟

    لكن الأمر لا يتوقف عند ىذا اتضد، إذ يضيف عادؿ ضاىر إلى التأويل السابق تأويلب آخر؛ بما أفّ وجود الدّولة 

ارتبط قديدا بتطبيق تعليمات الإسلبـ التشريعية، وأفّ الكثتَ من تلك التعليمات لم تعد صاتضة في الزّمن اتضاضر 

واستنفدت حلوتعا في تغطية الوقائع الراىنة، فإفّ ذلك يحتم على الدولة الإسلبمية اللجوء إلى تشريع آخر غتَ ديتٍ، 

                                                           
. 213، ص أوّلية العقل.  عادؿ ضاىر1
.   213، ص اتظصدر نفسو2
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كمسعى تصالح الإسلبـ السياسي مع الديدقراطية والانفتاح على تجربة الأنظمة غتَ الدينية، ما يعتٍ أف فرضية إقامة 

ذكرنا -، وشروط كتلك 1دولة إسلبمية رىتُ توافر الشروط الاجتماعية والتاريخية والثقافية اتظناسبة لتطبيق الشريعة

.    قد خلت في زمننا ىذا، إذ يدكن تأديتها حتى في أكثر الدوؿ علمانية- بعضا منها

يفتًض أفّ علبقة الإسلبـ بالسياسة ىي شيء في صلب الإسلبـ "    أمّا اتظعتقد الثاني، وىو معتقد الإسلبميتُ، فػػ 

، ىي التي كعقيدة دينية وعبادةبمعتٌ آخر، أنوّ يفتًض أفّ طبيعة الإسلبـ، . وليست منوطة بالظروؼ والأحواؿ

ولذلك فإفّ ىذه العلبقة لا تخضع لتقلّبات الزماف، وتغتَ الظروؼ، . تفرض وجود ىذه العلبقة بينو وبتُ السياسة

فهذه العلبقة  (التسويد من صاحب الكلبـ). 2"وتبدّؿ الأحواؿ، لأفّ طبيعة الإسلبـ، كعقيدة دينية ثابتة وأزلية

الدّولة من / اتظفهومية أو اتظنطقية بتُ الإسلبـ والسياسة التي يعقدىا أصحاب الإسلبـ السياسي توىم أفّ السلطة

جوىر الإسلبـ وروحو تداما كأركاف الإسلبـ أو أصوؿ الإيداف ما يدوضعها فوؽ كل الظروؼ والشروط ويجعلها صاتضة 

. لكل زماف ومكاف

    يناقش عادؿ ضاىر ىذه الأطروحة بداية بتحليلو تصوىر العقيدة الإسلبمية أو بالأحرى الرؤية الإسلبمية للعالم، 

الاعتقاد بأفّ الله ىو اتطالق الواحد الأحد لكل شيء، وأنوّ كلّي اتضضور، وكلّي اتضرية، ومصدر "قواـ ىذه الرؤية 

يعتقد ضاىر أفّ تحليلب كهذا لو أهمية منطقية وابستمولوجية قصوى؛ فمنطقيا يفتًض سبق تلك ". للئلزاـ الأخلبقي

رأػينا ذلك مع اتظودودي –النواة كمسلمة وبالتالي كشف ما يدكن اشتقاقو من تلك النواة وما لا يدكن اشتقاقو منها 

وما إذا كاف من اتظمكن أف نشتق منها فعليا اعتقادات عملية تخص دنيا السياسة والاقتصاد والاجتماع - وبن عودة

                                                           
. 215، 214، ص أولية العقل.  عادؿ ضاىر1
. 215، ص اتظصدر نفسو2
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والقانوف، ثم مدى صمود أطروحة الإسلبميتُ تلك على التفنيد وبالتالي اثبات صدؽ فرضها ابستمولوجيا لأفّ صدقها 

. وتداسكها منوط بما إذا كاف ىذا الاعتقاد يجد أساسو في الاعتقاد اتظكوّف للنواة العقدية للمسلم أـ لا

 لاعتقاد الإسلبمتُ في أفّ الإسلبـ دين ودولة، ثم الانتقاؿ الطبيعة الدنطقية    بالنّسبة لضاىر أفّ الأمر يلزمو كشف 

لكشف مدى صمودىا ابستمولوجيا كحقيقة أو كمعتقد، خطوة كهذه تستوجب التأكيد بالنّفي على تغموعة 

لا معقولية بأنّ الإسلام وحده "اعتقادات فرعية متضمنة في معتقد أو أطروحة الإسلبميتُ تلك؛  بداية بالتأكيد على 

لأنوّ لو سلمنا جدلا .  أي تفنيد أطروحة أف الإسلبـ دين ودولة من خصوصيات الإسلبـ حصرا1"خص ببعد سياسي

أليست كل الديانات السماوية تشتًؾ في النواة العقدية ذاتها، تلك النواة : بهذا الفرض فإنوّ سيواجهنا التساؤؿ التالي

التي تنص على أفّ الله ىو خالق الكوف ومدبر شؤونو وأنوّ كلي اتضضور ومصدر كل إلزاـ أخلبقي وغتَ ذلك من 

أصوؿ العقيدة؟ كيف أمكن للئسلبميتُ إذف توليد نتيجة من مقدمة مشتًكة في حتُ لا يتستٌ ذلك لغتَىم من 

الديانات السماوية الأخرى النصارنية واليهودية؟ استفهاـ كهذا سهّل على ضاىر كشف التعارض بتُ ادعاءين يرتكز 

عليها الإسلبـ السياسي؛ الأوّؿ ادعاؤىم بأفّ العلبقة بتُ الدين والدولة ليست تغرد علبقة موضوعية تاريخية وإنّما علبقة 

وليس على . 2وادعاؤىم ثانيا من أفّ تلك العلبقة يختص بها الإسلبـ حصرا-. وقد تقدـ شرح ذلك-منطقية ماىوية 

تعا اتظيزة ذاتها التي - مثلب–الإسلبميتُ حينها إلاّ اقرار أحد النتيجتتُ؛ إمّا أفّ الديانات السماوية الأخرى اتظسيحية 

وإمّا أفّ عليهم التسليم . للئسلبـ لاشتًاكهما في نواة عقدية واحد فتصبح اتظسيحية دين ودولة واليهودية كذلك

بالفرض السابق وىو أفّ علبقة الإسلبـ بالدولة كانت لظروؼ تاريخية موضوعية لا منطقية جوىرية وحينها يلزمهم 

 . التخلي عن أطروحتهم عن إحياء اتطلبفة والدّولة الإسلبمية أماـ الظروؼ اتظستجدة

                                                           
 .218، ص أوّلية العقل1
. 219 نفسو، ص اتظصدر2
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؛فالإسلبـ "الاعتقاد بكونية الإسلام مع الاعتقاد بطابعو السياسي الدزعوم"    كذلك تعرية التعارض اتضاصل بتُ 

 بمجرد الاعتقاد بعاتظية الإسلبـ، وإنّما يسعى في أف يخلغ طموح العاتظية على كيانو السياسي يالسياسي لا يكتف

 (...القومية والاشتًاكية والصهيونية والليبتَالية والعلمانية والديدقراطية)" جهالة"مواجهتو تظا ظن فيو أنوّ ؼ. كذلك

 لا تػليا فقط، صحيح أنوّ بدأ العمل في إطار المحلية كما ىو شأف تراعة الإخواف عالديا كونيادفعتو لأف يتبتٌ نشاطا 

تغيتَ الأنفس والأىل ثم المجتمع، لكن مواجهتو بدايةبقاعدة الإصلبح يكوف من الداخل ،امتثالاللاتظسلمتُ

للؤيديولوجيات العاتظية اللبدينية، أو الدينية اتظعادية، جعلتو ينحو تؿو العاتظية، ذلك الذي أفضى إلى تبلور إشكالية 

كأكثر الاشكاليات تعقيدا، فجماعات الإسلبـ السياسي في كل أقطار العالم الإسلبمي تدين في " الإسلبـ واتظواطنة"

، وبالتالي إدارة الداخل من اتطارج، ذلك أف إحدى اتظواصفات الأساسية التي "اتطليفة"ولائها تظرشد عاـ يلعب دور 

وتعتٍ . "الذجرة" استنادا على حدث إسلبمي تاريخي وىي "اللامركزية"يجب توفرىا في اتضركة الإسلبمية ىي 

ما جعل الأحزاب السياسية الوطنية والقوى الأمنية ترى في ذلك. 1"لراوزة الانتماء القطري الدصطنع": اللبمركزية

. أسباب اتظواجهة بتُ الطرفتُفكاف أحد. اتضركات الإسلبمية كيانا سياسيا موازيا أو دولة داخل دولة

ىي حركات عاتظية، فلب ينبغي الانكفاء على اتظستوى المحلي الوطتٍ، - على حد وصفهم–" مذاىب اتصهالة"وبما أف 

وتذة مبرر آخر يحتم قياـ حركة : "(فتحي يَكن)يقوؿ أحد منظري الإسلبـ السياسي . وإنّما ينبغي دخوؿ معتًؾ العاتظية

كاتضركة  (حركات عاتظية)إسلبمية عاتظية واحدة وىو أف التحديات التي تواجو الإسلبـ إنّما ىي في حقيقتها تحديات 

ومثل ىذه اتضركات العاتظية ذات القدرات ... الصهيونية واتضركة اتظاسونية واتضركة الشيوعية واتضركة التبشتَية الصليبية

مواجهتها إلا على نفس مستواىا وبنفس وسائلها، - بل لا يجوز–والإمكانيات البشرية واتظادية والفنية اتعائلة لا يدكن 

                                                           
. 43، ص (1977، 3بتَوت، ط: مؤسسة الرسالة)نحو حركة إسلامية عالديّة واحدة، .  فتحي يَكن1
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ذلك ىو مبرر نشاط الإسلبـ السياسي خارج الأقطار الإسلبمية، . 1"سوى ذلك لا يعتٍ غتَ التًاجع والاندثار؟

بغض النظر عن ما يروجو معارضو الإسلبـ السياسي من استغلبؿ الأنظمة الغربية للحركات الإسلبمية لضرب الداخل 

. العربي والإسلبمي

    بالنسبة لضاىر فإنوّ وعلى فرض قبوؿ العلبقة بتُ الإسلبـ والدّولة، فإفّ الأختَة كياف سياسي وقانوني يطاؿ اتصزء 

اتضياتي من الشريعة، وىي لا تجد مسوّغها إلا في ظل شروط حياتية واجتماعية تختلف من زمن لآخر ومن مكاف 

ذلك ما يتعارض وطبيعة الكونية للعقيدة . لآخر، فهي غتَ صاتضة لكل زماف ومكاف، وبالتالي ليست كونية

. ىذا يشتَ طبعا إلى حقيقة أفّ الدّولة تشريع نسبي وأنّها ليست من جنس النواة العقيدية اتظطلقة كما تقدـ. الإسلبمية

عقيدتو موجهة لكلّ الشعوب في كل الأمم و كل إفّ الإسلبـ بحكم طبيعتو، كوني، أي أفّ : "يقوؿ في نص مطوؿ

إذف، لا . وىي لا ترتبط بشروط البشر الاجتماعية والتاريخية والثقافية واتصغرافية، أو أي شروط تؽكنة سواىا. العصور

ومن جهة ثانية، فإفّ الدعوة . ىذا من جهة. عنصر يدكن اعتباره من مكونات ىذه العقيدة، إلاّ إذا كاف قابلب للكوننة

لإقامة دولة إسلبمية، على افتًاض وجود دعوة كهذه في الإسلبـ، ىي دعوة لتنظيم شؤوننا السياسية واتظدنية بمقتضى 

، خصوصيات الإسلامقواعد اتصزء اتضياتي من الشريعة الإسلبمية، ألا وىي القواعد التي يدكن اعتبارىا، تغتمعة، من 

إذف، إفّ . تؽا يشكل السبب الرئيسي تضسباف الدولة التي تقوـ عل ىذه القواعد دولة الإسلبمية، لا من نوع آخر

علبقة الإسلبـ بالسياسة، على افتًاض وجود علبقة كهذه، ىي علبقة تجد تفستَىا في أفّ الإسلبـ يدعو إلى إقامة 

ولكن، القواعد اتظعنية لأنّها نسبية اجتماعيا وتاريخيا وثقافيا، ىي، بحكم طبيعتها، لا . دولة على أساس القواعد اتظعنية

إذف، ينبغي أف نفهم دعوة الإسلبـ، على افتًاض وجود ىذه الدعوة، لإقامة دولة على أساس ىذه . يدكن كوننتها

ىذه . القواعد، على أنّها دعوة موجّهة للذين تسمح شروطهم الاجتماعية والتاريخية والثقافية بتطبيق القواعد اتظعنية

                                                           
. 07اتظرجع السابق، ص .  فتحي يَكن1
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الدعوة، إذف، لا يعقل أف تكوف موجهة لكل الشعوب في كل الأمم و كل العصور، وبالتالي فإنّها ليست تؽاّ يدكن 

 (التسويد يعود لصاحب الكلبـ). 1"اعتباره عنصرا مكونا للعقيدة الدّينية للئسلبـ، لأفّ الأختَة كونية

إف علبقة الإسلبـ بالسياسة، على افتًاض وجود علبقة كهذه، ىي علبقة تجد تفستَىا : "    ويقوؿ في موضع آخر

في أف الإسلبـ يدعو إلى إقامة دولة على أساس القواعد اتظعنية، ولكن القواعد اتظعنية، لأنّها نسبية اجتماعيا وتاريخيا 

ىذه الدعوة، إذف، لا يعقل أف تكوف موجهة لكل الشعوب  [...]وثقافيا، ىي بحكم طبيعتها قواعد لا يدكن كوننتها 

في كل الأمم وكل العصور، وبالتالي فإنها ليست تؽا يدكن اعتباره عنصرا مكونا للعقيدة الدينية للئسلبـ، لأف الأختَة 

فإذا كانت خصوصية الإسلبـ اتظزعومة تقوـ على أف القواعد التي يفتًض تنظيم الدولة على أساسها  [...]كونية 

.  2"قواعد خاصة بالإسلبـ، فإفّ ىذه القواعد خاصة بالإسلبـ الثقافي لا الإسلبـ الديتٍ

    بهذه اتضجية اتظنطقية يحكم ضاىر على تاريخية علبقة الإسلبـ بالدّولة وتفنيد أف تكوف بينهما أية علبقة ماىوية أو 

وبما أف التًكيبة على ذلك النحو، فما من داع للبعتقاد بإمكانية عودة نموذج اتطلبفة أو الدولة الإسلبمية التي . منطقية

يرافع لأجلها الإسلبـ السياسي اليوـ مادامت الظروؼ والاشتًاطات الراىنة ليست من جنس اشتًاطات دولة اتطلبفة 

لأنو فيما رأى ضاىر لا وجود -خاصة بعدما تأكد أف أطروحة الإسلبـ دين ودولة، وعلى فرض تم التسليم بها . قديدا

ليست حكرا على الإسلبـ دوف غتَه من الديانات -  لعلبقة منطقية تلزـ اشتقاؽ معرفة عملية عن نظاـ اعتقاد ديتٍ

.     الإبراىيمية لاشتًاكها في نواة عقدية واحدة

 

 

                                                           
.  234، 233   ص،أولية العقل. ضاىرعادؿ 1
.  43، 42، ص اللامعقول في الحركات الإسلامية الدعاصرة.  عادؿ ضاىر2



 

15 
 

 مناقشة موقفالإسلام السياسي من الديمقراطية: ثانيا  :

    يختلفموقف الإسلبـ السياسي الأوؿ من الديدقراطية عن رأي اتظتأخرين منهم، فالأوّؿ رأى منظرّوه في الديدقراطية 

تعارضا ومبدأ اتضاكمية لله، وأنّها من اتظصطلحات الدخيلة التي التبست بالثقافة الإسلبمية كما حدث مع القومية 

فالقوميّة لدى دعاتها . إفّ ىذه الألفاظ تحمل مدلولا ومعتٌ، دعا تعا أصحابها وأىلوىا: "والاشتًاكية، وىم يقولوف

، ويقولوف "فليس لنا أف تؿمّلها تؿن معاني إسلبميّة نلصقها بها. تحمل معتٌ تػدّدا، والاشتًاكية، والديدقراطية كذلك

. إفّ الفكر الذي تحملو ىذه الألفاظ، والقواعد التي تلتصق بها، ىي من صنع الإنساف، ومن نتاجو البشريّ "كذلك 

. إفّ اتظنهاج الربّاني جاء مفصّلب، بيّنا، كاملب، معجزا: "وقوتعم". وأما قواعد الإيداف، ونصوص الإيداف، فهي منهج ربّاني

وجاء باللغة العربية، لغة الوحي جاء ىذا لو ليفي بما يحتاجو الإنساف اتظؤمن، دوف أف يضطر إلى أف يأخذ القواعد 

إذا أردنا أف نستفيد من غتَنا، فيمكن أف نستفيد في بعض النواحي العلمية "أما " اتظنهجية الكليّة من أيّ مصدر آخر

 . 1"والفنػّيّة على صورة مرحلية حتى ننهض على أقدامنا، وليس في النواحي الفكريةّ، والتصوّرات العقائدية

    نلبحظ بدورنا أفّ مثل ىذا الاعتقاد لا يخلو من رؤية برغماتية وذرائعية عن الآخر، وىو اعتقاد بعيد كلّ البعد عن 

سنن العمراف والأنفس على الرغم من أفّ صاحبو يدّعي بناء منهج متكامل مبتٍ على قاعدتتُ أساسيتتُ؛ اتظنهاج 

أن الحضارة لا تُبَن بأدواتها "فلو تحقق لصاحبو ىذا الأمر فعلب، تظا فاتو إدراؾ حقيقة . 2الربّانّي، ودراسة الواقع البشري

وأنوّ لو كاف وجو الاستفادة من .  على قاعدة بن نبي الشهتَة"ووسائلها وإنّما ىي من تبني تلك الوسائل والأدوات

غتَنا يتوقف عند تغرد الأخذ من علومو وتقنياتو على أساس حيادىا لكونها تدخل في باب الوسائل لا الغايات، أفلب 

                                                           
. 30، ص (1987، 2دار الشهاب للطباعة والنشر، باتنة اتصزائر، ط)، الشورى لا الديمقراطية.  عدناف علي رضا النحوي1
. 17اتظرجع نفسو، ص 2
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الدغلوب مولع أبدا ": "يفتح ذلك باب الافتتاف بفكر الآخر وفلسفتو وآدابو، على قاعدة ابن خلدوف الأكثر شهرة

 .  "بالاقتداء بالغالب في شعاره وزيو ونحلتو وسائر أحوالو وعوائده

والدولة الإسلبمية - كمصطلح حصرا مع أسلمة مضامينو اتظعرفية–    لكنهم يفتًضوف إمكانية اتصمع بتُ الديدقراطية 

وقد تقدـ ذكر -، 1لينفي عنها صفة الدولة الدينية أو البابوية" خلبفة ترهورية"كما فعل اتظودودي تحت مسمى 

فمن حق كل مسلم اعتلبء سلطة اتطلبفة على شرط تسليمو بحاكمية الله - موقفو تؽن ىو مستحق لسلطة اتطلبفة

، على العكس من "ديدقراطية"وىذا ما يجعل اتطلبفة الإسلبمية "، يقوؿ اتظودودي (أي تطبيق الشريعة)وحاكمية قوانينو 

غتَ أفّ النظاـ . على حسب ما يعرفها الغرب ورجالو" (theocracyالدوؿ الدينية )القيصرية أو البابوية أو الثيوقراطية 

، لا يتبوأ منصب اتضاكمية فيو إلا اتصمهور أو الشعب، وأما نظامنا " بالديدقراطية"الذي يعبّر عنو رجاؿ الغرب  اليوـ

 .2"فلب يكوف اتصمهور فيو إلا حاملي اتطلبفة لا اتضاكمية نفسها" باتطلبفة"الديدقراطي الذي نعبر عنو 

    يريد اتظودودي أف ينفي الصفة الدينية عن الدولة الإسلبمية كالتي عرفها الغرب خلبؿ العصور الوسطى، لأفّ أمر 

وأفّ السلطة ليست بيد ىؤلاء بل ىي من حق كل مسلم يضمن تطبيق . العلماء/ اتضاكمية في نظره لله لا لرجاؿ الدين

السؤاؿ الذي يدكن طرحو ىا ىنا، ىل الأحكاـ الشرعية جاءت كلها تغملة مفصّلة بحيث لا تحتاج تأويل . الشرع

العلماء تعا؟ ألم يشهد تاريخ اتضكم الإسلبمي حكما جبريا باسم التأويل الزائف للدين مارسو علماء / رجاؿ الدين

مركزانية "سنتًؾ اتصواب لاحقا حتُ يتم اتضديث عن مبادئ الدولة الدينية خاصة مبدأ . بإيعاز من السلطة اتضاكمة؟

.  وعلبقتها بمبادئ الدولة الكليانية" فئة النخبة

                                                           
. 24، ص (1981، 5بتَوت، ط: مؤسسة الرسالة)، تدوين الدستور الإسلامي.  أبو الأعلى اتظودودي1
. 25اتظرجع نفسو، ص 2
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    أما رأى اتظتأخرين الذين يدثلوف اتصيل الثاني من الإسلبميتُ فقد سلموا بالديدقراطية تظا رأوا أنّها لا تتعارض ومبدأ 

الغاية "ولكنها في الواقع " اتضكمة ضالة اتظؤمن"الشورى في الإسلبـ، وغالبا ما يبرروف تصاتضهم مع الديدقراطية بغطاء 

".  تبرر الوسيلة

إذا كانت السياسة الشرعية تهدؼ إلى إقامة العدؿ ومطاردة اتصور، وكاف الإسلبـ قد اكتفى في "    بالنسبة للغنوشي 

بتقعيد الكليات ثقة بعقل الإنساف وتأسيسا تضريتو وتحقيقا تطلود الإسلبـ وصلبحو لكل زماف - غالبا-شؤوف اتضكم 

ومكاف، كاف من الطبيعي أف تتفتح السياسة الشرعية على كل التًاث البشري في الفكر السياسي تفيد منو أشكالا 

ووسائل تتساوؽ مع مقاصد الإسلبـ وقيمو ولا تتناقض مع مقصده الأعظم في إقامة العدؿ، ولا تتقاطع مع حكم 

.  1"جزئي منصوص عليو

    من اتظهم تحليل رأي الغنوشي تظعرفة تحولات خطاب الإسلبـ السياسي بتُ اتصيل الأوؿ من الإسلبميتُ واتصيل 

الأختَ منهم إزاء الديدقراطية؛ 

فاتصيل الأوّؿ كاف يرى أف النصوص الدينية التأسيسية، القرآف خاصة، فيها تبياف كل شيء، في العبادات  -

واتظعاملبت والسياسة العامة بكل تفاصيلها وتعقيداتها، ولا دور بذلك للعقل، وإف كاف لو من دور فهو 

، وعلى ىذا (آلية القياس)تػدود يقتصر على تأويل النصوص والوقائع التاريخية لإسقاطها على الواقع الراىن 

أمّا اتصيل الثاني من الإسلبميتُ فتَى أف تلك النصوص . الأساس يكوف الدين صاتضا لكل زماف ومكاف

اكتفت بتقعيد الكليات أما جزئيات الوقائع والنوازؿ اللبمتناىية فهي متًوكة للبجتهاد العقلي ومراعاة اتظصالح 

اتظرسلة سواء بالقياس أو الاستعانة بشرائع الآخرين ما لم تخلف نصا قطعيا في الدين، وعلى أساس الانفتاح 

.  على التًاث البشري وعلى تجارب الغتَ يكوف الدين صاتضا لكل زماف ومكاف

                                                           
.  26، 25ص ، (1993 ،1بتَوت،ط: مركزدراساتالوحدةالعربية)، الحريات العامة في الدولة الإسلامية.  راشد الغنوشي1
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لم تعد مسألة تطبيق الشريعة عند اتظتأخرين بالأولوية ذاتها التي كانت عند اتصيل الأوؿ من الإسلبميتُ، في  -

اتظقابل من ذلك تم الاستعاضة بمطلب تحقيق العدؿ عند اتصيل الثاني، وىو مطلب كما مرّ علينا لا يشتًط 

وىي مسألة دقيقة ليست بالطارئة ولا بالاستثنائية  فقد أشرنا كيف أف العروي تنبو إلى أفّ . تطبيق الشريعة

الفقهاء بداية مع ابن فرحوف اضطروا لتقدنً تنازلات أكثر إزاء تطبيق الشريعة بعد تنازتعم عن مطلب اتطلبفة، 

فيقللوف من التذكتَ بحرفية القواعد الشرعية مكتفتُ بمعاتصة اتظسألة تحت مسمى تطبيق العدؿ والقانوف بعد 

 .إعادة تأوؿ ىذه اتظفاىيم تحت مقاصد الشريعة وليس الشريعة بحرفيتها

نقطة أخرى في غاية الأهمية ترتبط بوظيفة الدولة؛ أىي ذات وظيفة أخلبقية تربوية أـ ذات وظيفة قانونية  -

سياسية؟؛ إف مسألة تطبيق اتضدود التي راىن عليها الإسلبـ السياسي الأوّؿ تدخل في نطاؽ الدور التًبوي 

شرع الشيخ القرضاوي في تعداد ترلة من الأسباب التي تجعل الإسلبـ بحاجة . والأخلبقي للدولة الإسلبمية

 1"والإسلبـ في حاجة إلى الدولة لغرس آدابو وأخلبقو في أنفس أبنائو والناشئة خاصة: "إلى الدولة فذكر منها

والوظيفة الأولى لدولة : "ما نصو" أمّة اتطتَ يجب أف تؤدّي رسالتها"وذكر الشيخ الغزالي تحت عنواف فرعي 

 في أخلبقها وتقاليدىا !الإسلبـ أف تري الأمم الأخرى آفاؽ اتطتَ الذي تدعو إليو مشرقة في حياتها ىي

بينما مطلب فرض العدؿ ورفع الظلم . 2"وعباداتها ومعاملبتها وآدابها وفنونها وملبىيها وأسواقها وقراىا ومدنها

الذي يراىن عليو اتصيل الثاني من الإسلبميتُ يعد مسألة قانونية تقع على عاتق مؤسسات الدولة بغض النظر 

لذلك سنجد أف مسألة اتضريات العامة كحرية اتظعتقد وحرية إبداء . عن الإيعاز الوجداني للواقع في اتضدود

الرأي تأخذ اىتماـ اتظتأخرين بغض النظر عما تشكلو من تعارض واتضقيقة الدينية، إذ سيتم تأويل الأختَة 

                                                           
. 79، ص 02، سلسلة حتمية اتضل الإسلبمي الحل الإسلامي فريضة وضرورة.  يوسف القرضاوي1
. 82ص ، (اتصزائر،دط،دت: دارالكتب)، الطريق من ىنا.  محمد الغزالي2
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ىذا ما استقر عليو موقف الغنوشي من تأويلو مثلب تضد الردة واعتبارىا مسألة سياسية . لتتفق وتلك اتضريات

لا نعتٍ بهذه اتظلبحظة أف . 1وليست حدا دينيا. ارتبطت بالأوضاع السياسية في عهد النبي واتطليفة أبو بكر

الغنوشي والإسلبميتُ اتظتأخرين قبلوا بحل الدولة العلمانية، وأنّهم تخلوا عن البعد التًبوي بإطلبؽ، بل الأمر 

يرتبط بتًتيب الأولويات لا غتَ، يتطلب الأمر مراعاة السياؽ الثقافي والاجتماعي لكل بلد من بلداف العالم 

الإسلبمي، فقد يصعب على الغنوشي في تغتمع استحكمت فيو العلمنة عراىا أف يطالب بالأداء التخليقي 

والتًبوي للدولة، فيستعيض بتقدنً الاصلبحات الاجتماعية ذات الطابع الاقتصادي على التًبية الأخلبقية 

ثم إف الإسلبميتُ ليسوا على نمط واحد من الاشتغاؿ فمنهم اتظنظرّوف . لتصبح الأختَة مؤجلة إلى إشعار آخر

ومنهم اتظتمرسوف، وقد يسهل للمنظِّر ما لا يسهل على اتظتمرس، حيث يدكن للؤوؿ أف يكتب عن ضرورة 

يفكر في "الأداء التخليقي للدولة وإقامة شرع الله وتػاربة اتظذاىب والفلسفات اللبدينية، فوضعو ىو وضع من 

لكن يصعب على اتظتمرس ذلك، فواقعو غتَ واقع الأوؿ؛ فمؤسسات الدولة ليست بيده وإف كاف ". السياسة

على رأسها، وأيديولوجيا الدولة كهيئة معنوية فوؽ خياره الثقافي وتوجهو الأيديولوجي كشخص متعتُ فيحتم 

بكل ما تفرضو عليو اتظمارسة السياسية من مراعاة مصالح الدولة واتضرص " يفكر سياسيا"عليو وضعو أف 

 .على أف لا تتعارض مواقفو وخياراتو الشخصية مع مصاتضها

 التي أجهزة الديمقراطية تدييزىم بتُ الدبرر الأوّل     والإسلبميوف إذ يتصاتضوف مع الديدقراطية، فذلك تظبررين اثنتُ؛ 

يدكن الاستثمار فيها بتكييفها مع القيم الإسلبمية؛ كالانتخابات، البرتظاف، الأغلبية، التعددية اتضزبية، اتضرية الإعلبمية، 

 كالفصل بتُ الدين وسياق الديمقراطيةوفلسفتها. وحق الأقليات في اتظعارضة، والانتقاؿ السلمي للسلطة من جانب

بحيث يدكن إصلبح نقائص الديدقراطية بتوفتَ فلسفة إنسانية .  والدولة وقيم اتظنفعة والقوة والسيطرة من جانب ثاف

                                                           
.  وما بعدىا44 راشد الغنوشي، اتظرجع السابق، ص 1
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وسياؽ فلسفي روحي وخلقي بديل عن سياقها فلسفتها اتظادية في التجربة الغربية، تلك الفلسفة الإنسانية واتطلقية لا 

يدكن أف تتم تفعيل القيم السياسية التي جاء بها "لذلك فالغنوشي يعتقد أنو . 1توجد في نظرىم في غتَ الإسلبـ

الإسلبـ؛ الشورى والبيعة والإتراع والأمر باتظعروؼ والنهي عن اتظنكر أي التعاليم التي إنما جاءت لإقرار العدؿ وتحقيق 

إذ يدكن للآليات للديدقراطية مثلما ىو الأمر مع الآليات الصناعية باعتبارىا إرثا إنسانيا أف تعمل في . السعادة البشرية

مناخات ثقافية وعلى أرضيات فكرية تؼتلفة، فليست العلمانية مثلب والقومية العنصرية وأولوية قيم الربح واللذة 

والسيطرة والقوة والنفعية، وفصل الدين عن الدولة وتأليو الإنساف، وىي القيم التي نشأ النظاـ الديدقراطي في إطارىا 

أف ىذا اتصهاز الديدقراطي يجد في قيم الإسلبـ وفلسفتو في اتضياة والكوف والإنساف أفضل "و . 2"حتميات لا زمة لو

وقود وختَ طاقة وقوة توجيو تعطي تعذا اتصهاز فعالية عظيمة، وتجنبّو اتظزالق والوقوع في الكوارث التي انتهى إليها النظاـ 

وإذا كاف اتصهاز الديدقراطي اتظذكور قد عمل في إطار القيم : "يستطرد الغنوشي مفصلب. 3"الديدقراطي اتظعاصر

اتظسيحية فأنتج اتظسيحيات الديدقراطية، وفي إطار الفلسفة الاشتًاكية فأنتج الديدقراطيات الاشتًاكية، وفي إطار القيم 

 . 4"اليهودية فأنتج الديدقراطيات اليهودية، فهل مستحيل أف يعمل في إطار قيم الإسلبـ لإنتاج الديدقراطية الإسلبمية؟

. وسيادة الدكتاتوريات" الإسلبـ الديدقراطي" أف النموذج الديدقراطي ىو اتضل الأمثل في ظل غياب والدبرر الثاني؛

وتؿن الإسلبميتُ نرفض بشدّة فتاوى أنظمة الأقليات اتظستبدة التي بلغ بها الاستهتار بشعوبها وإيغاتعا : "يقوؿ الغنوشي

متغافلتُ أف اتضكمة !في النفاؽ إلى حد إصدار الفتاوى بتحرنً النظاـ الانتخابي بدعوى رفض الابتداع وتقليد الغرب
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وأف الديدقراطية آلية تؽتازة لتجسيد الشورى في إطار قيم . ضالة اتظؤمن، وأنوّ حيث اتظصلحة والعدؿ فثم شرع الله

". اتضكمة ضالة اتظؤمن"وأحيانا يتم تأويلها تحت شعار .1"الإسلبـ

    يناقش عادؿ ضاىر أطروحة الغنوشي في إمكانية تطبيق ديدقراطية على أسس غتَ علمانية، أي ديدقراطية إسلبمية، 

العلمانية شرط ضروري "فعادؿ ضاىر يتصور أف . وبناء دولة على ذلك النمط دوف أف تصتَ دولة دينية أو كليانية

بمعتٌ آخر، النظاـ اللبعلماني نظاـ غتَ ديدقراطي بالضرورة، ولا يصح العكس، إذ . للديدقراطية، وإف لم يكن كافيا

إفّ لا علمانية النظاـ لا يدكن أف يتولد عنها، في أفضل حاؿ، سوى  [...]بعض الأنظمة العلمانية ىي غتَ ديدقراطية 

أف تكوف الديدقراطية صورية فذلك يعتٍ أنّها تلفيقيةتغتزأة عن روحها . 2"ديدقراطية صورية، لا ديدقراطية باتظعتٌ اتصوىري

خاصة مع مُسلَمة . التي لا يدكن تصورىا خارج الرؤية العلمانية للعالم، وليس فقط الإجراءات التطبيقية للعلمانية

". عبادة وقيادة"أو " الإسلبـ دين ودولة"الإسلبـ السياسي 

فالعلمانية في نظره سياؽ ضروري وشرط لازـ لأيّ تجربة ديدقراطية متكاملة، وىي تعد خيارا عقليا دنيويا تفتًضو 

الشروط واتضاجات الإنسانية الراىنة وىي لا تتعارض ضرورة وطبيعة اتضقيقة الدينية للديانات الإبراىيمية، وأي تعارض 

 لدين تشاوي كالإسلبـ ينتمي إلى الداىية العقدية"فػ . تؽكن ىو من وىم الإسلبـ السياسي وليس الإسلبـ بإطلبؽ

التقليد الإبراىيمي، وعلى أساس التصور النابع منو للؤلوىية، ىو أنو إذا كاف نظاـ سياسي معتُ ىو النظاـ الذي تشتَ 

 إلى ضرورة تبنيو في ظل شروط معينة، دوف سواه من البدائل اتظتاحة لنا، إذف فلب يعقل أف يكوف الاعتبارات العقلية

فلب يدكن أف يكوف عمل ما ىو صحيح أو واجب عقلب شيئا يدكن لكائن مطلق الكماؿ . تبنيو تؼالف للئرادة الإتعية

.  (التسويد من اتظرجع) 3"أف ينهى عنو
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    لا يتوقف الأمر عند ىذا اتضد، بل يستطرد ضاىر مؤكدا على حقيقة توافق إرادة العقل البشري مع إرادة الله من 

وىذا يعتٍ أنو إذا كاف : "غتَ أف تكوف الإرادة الإتعية ىي مصدر إرادتنا العقلية في التشريع السياسي والاجتماعي

اختيار النظاـ الديدقراطي ىو الاختيار الصحيح أو الواجب عقلب في ظل شروطنا الراىنة، إذف فهو اختيار يتساوؽ مع 

 من الاعتقاد بالله على تؿو مباشر أو مشتقةولكن ىذا لا يعتٍ أف ضرورة اختيار ىذا النظاـ . الإرادة الإتعية بالضرورة

وىو ما يوحي أفّ نظرية أولية العقل  (التسويد من صاحب الكلبـ) 1"غتَ مباشر، بل من الاعتبارات العقلية وحدىا

وأسبقيتو عن النقل عند ضاىر ليست من جنس ما قالت بو اتظعتزلة قديدا، فالأختَة لا تستبعد اتظتعالي على النحو 

. الذي تستبعده نظرية ضاىر في أوّلية العقل

    يضيف ضاىر، أنوّ لا يدكن افتًاض تحكم إرادة إتعية في شأف دنيوي مع شروطو اتظتغتَة بشكل مطرد ولا نهائي، 

فلو تم تصور ذلك فهذا يعتٍ أف تلك الإرادة مشروطة بتلك الظروؼ اتظتغتَة وأفّ أمرىا مقيد أو مشروط بما ىو نسبي، 

، مطلقاأف نفتًض، إذف، أف تذة أمرا "يقوؿ ضاىر . وتدخلها تدخل تحكمي وعشوائي، وىذا يتنافى وحقيقة الألوىية

موجها إلينا من السماء بضرورة القياـ بهذا الاختيار أو ذاؾ على اتظستوى الدنيوي ىو أف نفتًض أف مصدر ىذا الأمر 

والافتًاض الأختَ، بدوف أدنى شك، تؼالف للبعتقاد بأف الله بالذات ىو مصدر . يتصرؼ على تؿو تحكمي وعشوائي

. 2"ىذا الأمر

    إف ضاىر لا ينكر الطبيعة اتظطلقة للؤوامر الإتعية، وإنّما ىو يقيسها على شروط وظروؼ البشر لتَى إف كانت 

أمّا . مناسبة تعا، وبالتالي فهي اختيار مستحسن، ولا شك أنّها كانت في زمن ما وفي ظروؼ واشتًاطات معينة، كذلك

، فإفّ الأمر يبقى متاحا -رغم الاعتقاد بصحتها من الناحية النظرية–وأف الظروؼ البشرية لا تسمح بتطبيقها عمليا 
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–على ىذا النحو يريد ضاىر أف يحكم على التشريع الديتٍ للرسالات الإبراىيمية بما فيها الإسلبـ . للئرادة العقلية

.        بالتاريخية، وىي اتضقيقة التي لا يرضى الإسلبـ السياسي بها- طبعا

    إف أبرز سبب في نظر عادؿ ضاىر يحوؿ بتُ الديدقراطية والأنظمة غتَ العلمانية سواء كانت إسلبمية أـ مسيحية 

حيث أف . 1، وذلك نقيض الديدقراطية(توتاليتارية)ىو أف الدولة الدينية تديل بطبيعتها لأف تكوف دولة كليانية 

لا يشتًط في . السّمات التي تتسم بها الدّولة الإسلبمية في نظره ىي ذاتها السمات التي تطبع على الدولة الكليانية

الدولة الدينية أف تحكمها تراعة أو  مؤسسة دينية حتى تكوف كذلك، بمعتٌ دينية، بما في ذلك دولة العصور الوسطى، 

لأف حضور الكنيسة كاف أمرا عرضيا وليس سببا كافيا في أف يجعل من الدولة القروسطية دولة دينية كما قد يعن 

لبعضهم، على أساس تلك اتضجية يحاوؿ الإسلبميوف تبرئة أطروحتهم من أنوّ لا سلطة دينية ولا إكلتَوس في الإسلبـ 

وعليو . ، بل الأمر يتوقف على الأسس التي تسوغ تظؤسسة أو تراعة دينية تلك السلطة-رأينا ذلك مع اتظودودي–

فإفّ الدولة الدينية تجد مسوّغاتها في مظاىر ثلبث ىي؛ اتظبدأ الكلياني أي شمولية العقيدة الدينية لأمور الدنيا والآخرة ، 

مبدأ اتضاكمية بمعتٌ أفّ القوانتُ الإتعية ىي اتظرجع الوحيد لتنظيم شؤوننا الدنيوية، ثم مبدأ مركزانية سلطة النخبة بمعتٌ 

تلك اتظبادئ تغتمعة ىي .  2أف تولي تأويل القوانتُ الإتعية اتظوحى بها ليس متاحا للجميع وإنّما ىو بتُ يدي فئة تؼتارة

.  ما يحدد لنا مفهوـ الدولة الدينية

، فهي الأخرى تتحدد وفقا تظعيارين اثنتُ؛ استئثار تراعة (كالنازية والفاشية مثلب)    أما الدولة الكليانية العلمانية 

اتساع سلطة النظاـ السياسي لدرجة يتعذر فيها الفصل بتُ العاـ واتطاص، . إيديولوجية معينة بالسلطة على تؿو دائم

.   3فلب القيم ولا الاعتقاد ولا الفكر ولا الدين ولا حتى اتظمارسات الفردية اتطاصة تخرج عن حدود السلطة السياسية
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مبدأ     أما وجو التشابو بينهما فإف كل مبدأ من مبادئ الدولة الدينية يتطابق ومبادئ الدولة الكليانية؛ فمن جهة 

في كلب . نظرة اتصماعة الدينية لعقيدتها ىي تداما كنظرة الكلياني إلى عقيدتو العلمانية"، يخبرنا ضاىر أف الكليانية

 كل مناحي اتضياة وتزودنا، بالتالي، باتظعايتَ واتظبادئ اللبزمة لتوجيو شاملةاتضالتتُ، ينظر كل فريق لعقيدتو على أنّها 

في الدولة الكليانية العلمانية يحكم اتضزب وفق "، فإنو مبدأ الحاكمية للهومن جهة ". وضبط الفكر، والسلوؾ، والذوؽ

وفي الدولة الدينية، تتحوؿ حاكمية الله إلى حاكمية تراعية إيديولوجية تدعي اتضم . ما تقتضيهإيديولوجيتو الشاملة

وإف اكتفى ضاىر بذكره ضمن " مركزانية سلطة النخبة"أما من جهة اتظبدأ الثالث . 1"باسم الله أو نيابة عن الله

مبادئ الدولة الدينية دوف الكليانية فإنو يبقى مسلمة وبدىية متضمنة مشتًكة بينهما؛ ذلك أنو مثلما للؤختَة تراعة 

خاصة ىي من يؤوؿ إليها أمر تشريع أو تعديل أيديولوجيا الدولة، فكذلك للؤولى تراعة خاصة ىي من يؤوؿ إليها 

بالنسبة للمبدأ الثالث والأختَ، مبدأ مركزانية سلطة النخبة، لا تؿتاج : "يقوؿ ضاىر. تأويل وتفستَ النصوص الدينية

فإذا كاف اتضكم السوي في . الدينية والدولة الكليانية العلمانية [ىكذا]إلى كبتَ عناء لندرؾ مدى أهميتو لكلب الدولتتُ 

، إذف، بطبيعة اتضاؿ لا يجوز أف يحكم إلاّ (الدينية أو العلمانية)كلب اتضالتتُ ىو الذي لا يحيد عن الإيديولوجيا الرتشية 

لو من ف من ىو مزود بالفهم اللبزـ للئيديولوجيا الرتشية ومتطلباتها العملية، ومن ىو ملتزـ بعدـ الاتؿراؼ عنها، وـ

.    2"فضائلو ومزاياه الشخصية ما يضمن ثباتو على التزامو ىذا

    نقطة اشتًاؾ أخرى بتُ النظامتُ الإسلبمي والكلياني؛ وىي تحجيمهما لقيمة الإنساف وتغييب كل ملبمح 

الاستقلبلية الإنسانية، بشقيها العقلية والأخلبقية، بل يزيد النظاـ الإسلبمي على العلماني شدّة في تؽارسة ذلك 

التغييب، فالعلماني متى لم يكن كليانيتوتاليتاري سيكوف ديدقراطيا وذلك شرط ضروري لاستقلبلية الإنساف، بينما 
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الديتٍ فبطبيعتو توتاليتاري، ليس فيو أيةّ إمكانية تظمارسة الديدقراطية لأنو يتعارض معها أساسا، وبالتالي ليس فيو أدنى 

إف النظاـ العلماني، وإف اتخذ طابعا قد يجعل منو نظاما مهددا لاستقلبلية . "احتماؿ أو فرضية أف يكوف إنسانيا

الإنساف، في شقيها، كأف يتخذ طابعا كليانيا، إلا أنو قد يتخذ طابعا مغايرا لذلك، كأف يتخذ، مثلب، طابعا ديدقراطيا، 

ولكن لا يدكن لنظاـ لاعلماني، في نظرنا، إلا أف  [...]فيكوف بذلك ضامنا لاستقلبلية الإنساف على كافة اتظستويات 

.   1"يكوف، بحكم طبيعتو، نافيا لاستقلبلية الإنساف

    شروط استقلبلية الإنساف العقلية والأخلبقية حددىا ضاىر على النحو الآتي؛ 

لا يحق لأية فئة من الناس أف تدعي احتكار اتظعرفة في الشؤوف السياسية والاجتماعية على أساس أنو متاح " -

 .تعا وحدىا معرفة ما الذي يريده منا الله في دنيانا

سوى تظعايتَ العقل، وىذا ينطبق على اتظعرفة النظرية مثلما - على اتظستوى اتظعرفي–لا يجوز إعطاء الأولوية  -

ولذلك فلب النص الديتٍ مطلق ولا السلطة الدينية التي تدعي أنها . (اتظعيارية)ينطبق على اتظعرفة العملية 

 .فلب سلطة أختَة سوى سلطة العقل: وحدىا القادرة على القبض على الفحوى الأساسي للنص

فلب يحق، إذف، لأية تراعة أف تفرض قيمها على تراعة . إف القيم موضوع للبختيار، وىذه ىي طبيعتها -

 .أخرى، مثلما لا يحق لأي فرد أف يفرض قيمو على أفراد آخرين

ينبغي وضع حد فاصل بتُ العاـ واتطاص بحيث لا تتدخل الدولة بقوانينها وتشريعاتها إلا في المجالات التي إذا  -

تركت فيها حرية التصرؼ اتظطلقة فإف ذلك سيتعارض على اتظدى البعيد مع تحقيق اتظنفعة العامة أو تحقيق 

 .   2"العدالة أو تحقيق كليهما معا
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    طبيعة الدولة الإسلبمية وفق المحددات السابقة تتعارض ولا شاؾ وتلك اتضريات التي يكفلها النظاـ العلماني 

الديدقراطي، تداما مثلما تعارضت الدولة الكليانية العلمانية معها من قبل، لذلك يكتب ضاىر عن خطر احتماؿ 

إف تؾاح أي تراعة من اتصماعات اتظمثلة للئسلبـ السياسي في إحكاـ قبضتها : "وصوؿ الإسلبميتُ للسلطة فيقوؿ

على السلطة السياسية إحكاما تاما لا يدكن أف يعتٍ، في التحليل الأختَ، أقل من احتكارىا اتظطلق تعذه السلطة، 

احتكارىا للسلطة، فيما لو اتيحت تعا الفرصة لفعل . وتوسيعها على النحو الذي يتواءـ مع مقتضيات اتظبدأ الكلياني

ولن يكوف ىذا . ذلك، ىو أمر متوقع بكل تأكيد، إذ، من منظورىا الإيديولوجي، لا تراعة سواىا تدثل إرادة الله

الاحتكار للسلطة، من وجهة نظرىا، ترتيبا مؤقتا، كاحتكار البروليتاريا للسلطة في النظرية اتظاركسية، بل ترتيبا دائما 

 .  1"بواسطة التعاليم الدينية" حيوانات بحاجة لتًويض"تفرضو طبيعة البشر من حيث ىم، بحسب وصف اتطميتٍ، 

    النتيجة النهائية اتظتوصل إليها من تحليل عادؿ ضاىر الفلسفي ونقده اتظنطقي لأطروحات الإسلبـ السياسي، أنوّ 

لا يدكن النظر إلى علبقة الإسلبـ بالسياسة أو الدولة على أنها شيء في صلب ماىيتو العقدية وإنما ىي تركيبة تاريخية 

ويبقى أىم ما في الأمر وىو، أف اتضديث عن دولة إسلبمية . عرضية مرىونة بسياقات واشتًاطات ظرفية طارئة

 .ديدقراطية عند عادؿ ضاىر ليس أكثر من كونو إرداؼ خُلْفي ومصادرة عن اتظطلوب
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