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  مد�ل

�سانمشكلة الإ " اخ�لف المصلحون في 
شخيص "�ان-ئه وممارساته  ، هل هي فيشرقا وغر
، والإ�سان ا<يهودي ،ا:ي78ة، بحيث نبحث في مشكلة الإ�سان المسلم، والإ�سان النصراني

�عتبار Aٔن هناك تماNزا عرق7ا بين الIشر، كما هو Aٔم هي في ان-ئه العرقي والإ�سان البوذي Aٔولا؟ ،
Aٔم Aٔن الإ�سان هو بعد ذ]؟ قZل و ي في الغرب ا<تمييز العنصر و الحركات الشعوبية،  الحال في
ةته وإنما مش\ الإ�سان، ، ومن ثم يتeه الdشخيص إلى البحث يصعب جصرها مختلفة وم�نو̂

، ومنها ما يتعلق بحاrاته ةا ما يتعلق بحاrاته المادي، منهيرا ^ليه في ح7اتهاnٔكثر تlثٔالقضاh في 
ويتفرع عن هذه الحاrات الكwير من القضاh، التي تdسIب في ما لا نهاية t من المعنوية، 
  ...اnٔزمات

لم Nتمكن Aٔزمات  إلىمنها تقف عند ما يتحول  الإ�سان،هذا  منها فهل المشكلة الحق7ق7ة التي يعاني
تفا^ل �ين من ال مس�توى لا يقف عند في الطموح المطرد ا�ي هي ؟ Aٔم امن معالجتها في ح7نه
^ليه من قضاh من �ارج  � يطرAٔ ف؟ Aٔم هي ، وإنما هو في طلب المزيد دائمامع الوجود �ما كانت

  ؟إمكا�ته المحدودةفي مقابل  ه ا�ي يع�شهحراك

في  هل هي ؟�سانحركة الإ  المؤ�رة فعلا في ثم ما طبيعة هذه اnٔزمات والطمو�ات والطوارئ
  �ير هذNن الجانبين؟Aٔم هي في الجانب الثقافي التربوي؟ Aٔم هي في الفعل الس�ياسي؟ 

وتفرعت طرو�اته،  �ما اخ�لفت وتنوعتإن الفكر الإ�ساني عموما، والفكر الإسلامي خصوصا، 
 ، وقد انتج هذا الفكر"مشكلة الإ�سان ومصيره: مصب"كلها تصب في هذا المصب وهو 

ة الكwير من الخلاصات الهامة ، ولكن رغم التقدم العلمي، والتفوق بمدارسه ا¥تلفة والمتنو̂
التي شهدها الإ�سان �لال القرون الثلاثة  ،التك»ولوª، والقفزات النوعية في العلوم الإ�سانية

من الجوانب ا�nٔيرة، لا ­زال الإ�سانية تعاني الكwير من اnٔزمات والإخفاقات الكZيرة في الكwير 
من الحروب ¯سIب الصراع ^لى مواقع الإج-عية والثقاف7ة والس�ياس�ية، فلا Nزال الإ�سان يعاني 
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النفوذ الس�ياسي و±ق�صادي، ويعاني من ±سZdداد والتنافس �ير الشريف ^لى السلطة، ومن 
نوا^ه لغياب االفساد بجميع صوره و  من µAٔر مبر يتة، و ة ¯سIب سوء توزيع الثروالمظالم ا¥تلف

  .دعار الوازع ا�nٔلاقي ال

 ٔlش�طلقت الكwير من المشاريع وAٔ  ،التحرريةالفكرية والثقاف7ة والثورية ت الكwير من الحركات لقد 
ذ] بغرض ، و التنميةوالتغيير و  والإصلاح الثورة: تحت مسميات كثيرة، مwل ،التنموية والفكرية

 ٔnشخيص ا
لاrٕابة عن الdساؤلات التي تفرض نفسها من مراض التي تعاني منها الإ�سانية، وا
ما العمل؟ NAٔن الخلل؟ من المسؤول ^لى ذ]؟ ¼يف يتم التغلب ^لى هذا الواقع؟ وهي : قZيل

سؤال ": اnٔس�ئÂ التي صيغت في ا<نهاية في شكل مصطلح Aٔضحى م�داولا في السا�ة الفكرية بـ
  ."ا<نهضة

 ،؛ nٔن الثقافة الإسلام7ة بطبيعتهافة الإسلام7ةلثقا�بعا من طبيعة ال�س مصطلح وسؤال ا<نهضة 
عملية مطردة لÈٔمر �لمعروف وا<نهÇي عن المنكر والنقد ا�اتي ف� يعرف �لمحاس�بة والتوبة 

لىَ الÏَْيرِْ (. ، كمسلمة لا 
سمح Éلفساد �لdسلل Éلمنظومة...و±س�تغفار
Ð
ةٌ يدَْعُونَ ا ÓمÔA ُْوَلتَْكُنْ مِْ»كم

ٓ ؛ بل هناك ]A104لٓ عمران [ )ِ�لمَْعْرُوفِ وNَنهَْوَْنَ عَنِ المُْنْكَرِ وÔAَولئَِكَ همُُ المُْفْلِحُونَ وَيÖlَمُرُونَ  A تh
�Aٔوالمحظور ديث تحذر من الوقوع في المحذوراو�لخبرة الIشرية في Aٔكثر ، م»بهة إلى ±سترشاد 

Óقُوا فِْ�نةًَ لاَ تصُِيبنÓَ (من موضع في القرAنٓ الكريم  َ وَات Óåا ÓنæA ْ̂لمَُوا ةً وَا Óنَ ظَلمَُوا مِ»كمُْْ َ�اصN ِ Óا�
ِ تبَْدِيلً (، ]25اnٔنفال ) [شَدِيدُ العِْقَابِ  Óåةِ اÓن دَ لِس�ُ Nنَ َ�لوَْا مِن قZَْلُ ۖ وَلنَ تجَِ ِ Óفيِ ا� ِ Óåةَ اÓن ) س�ُ

Nنَ مِن قZَْلِهمِْ كاَنوُا æAشَدæA  Óوَلمَْ íسَِيرُوا فيِ اænْرْضِ ف7ََنظُرُوا كَيْفَ (، ]62اnٔحزاب [ ِ Óةُ ا�Zَِكاَنَ ^اَق
»اَتِ فمََا كاَ  ِّ رُوهَا وrََاءتهُْمْ رُسُلهُمُ ِ�لبَْ� ا عمََ Óكْثرََ مِمæA رُوهَا ةً وµَæAَرُوا اænْرْضَ وَعمََ Óلِيَظْلِمَهمُْ مِنهْمُْ قُو ُ Óåنَ ا

يوشكُ اÔnمَمُ Aٔنْ تدََاعَى "كما rاء في �ديث القصعة و ، ]9: رومال) [وَلكَِن كاَنوُا æAنفُسَهمُْ يظَْلِمُونَ 
بل Aٔنتم يومòذ كثير، : من قÓÂِ نحن يومòذ؟ قال: ^ليكم كما تدََاعَى اænكلَةُ إلى قصَْعَتهِا، فقال قائل

كم المهابةَ م»كم، ولي يْلِ، وليََنزِْعَنÓ الله مِنْ صدور ^دوِّ Óكم غُثاء كَغُثاَءِ الس�Ó«في قُلوُ÷كم ولك Óقذفن
نيا، و¼راهيَةُ الموتِ : وما الوْهنُ h رسول الله؟ قال: الوَهْنَ، ق7ل ø:ا øير من 1"حُبwوكذ] الك ،

لانحرافات نe7dة طبيعية لو  كمحص�Aٔ Âاديث Aٔشراط السا^ة التي تنص ^لى فساد الزمان

                                                           

  .7481رواه Aٔبو داود عن ثو�ن، rانع اnٔصول رقم  -1
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الناتجة لناس وا�نياتهم، و ¯سIب الفساد ا�ي تحدثه شهوات ا-عية والثقاف7ة والس�ياس�ية، ±ج
في  الكلية ا، المنفصل عن AٔطرهوالفقهÇي والتربوي العقدي �لبحثالجزئية  ت±�شغالا عن

تحليل الظواهر الس�ياس�ية  ا�nٔر السلبي في] �ة، فكان يالكل  خطاب الو� مقاصده
الخبرة التاريخية  كلية فيا ال �شفت عنها قوان�نهالتي تاريخية ال  ا مبرراتهاه، التي ل وفهمها و±ج-عية

  .، �ارج النظرة الجزئية^لى مر اhnٔم
في القرن  الثورة الصنا^ةحصيÂ الجدل العلمي والثقافي ا�ي Aٔفرزته  "سؤال ا<نهضة" مصطلحن إ 

إنتقل إلينا و ونe7dة الصرا^ات ا:ام7ة التي شهدها الغرب في مرا�ل تحوt ت�،  الثامن عشر،
انهارت قواه قZل ذ] بقرون، ¯سIب  غطت العالم الإسلامي، ا�ي التي ،مع حركة ±س�تعمار

كانت بداhتها مع سقوط غر�طة، من ±نجدار،  ^بر قرون ،المتوازنة عن م»ظوم�ه الثقاف7ة تخليه
   .وانتقال مركز الثقل الحضاري إلى ^الم الغرب واكdشاف ما يعرف �لعالم الجديد

  سؤال ا<نهضةس�ياقات 

التÏلف  Éلغرب، التي كانت تمثل �ل8س�بة رسل Aٔن ±نتقال من العصور الوسطىيذ¼ر ÷ر­راند 
  :هي Aٔ2ربع حركات^بر إلى عصر ا<نهضة تم  والظلام7ة 

، التي ظهر فيها rليا ±ه-م الخامس عشر والسادس عشر ضة الإيطالية في القرنينَا<نه  .1
وقد ، في ما يd»اول من العلوم والف»ونللا�سان ا ا:نيوي والمثل العليا rا
بهثقافة القدامى في ب 

ما Aٔكثر اه-بعيدا عن التراث الك8سي، بحيث Aٔصبح مفكروا عصر ا<نهضة كان التlثٔير ^اما، و 
 .، وقد تجاوزت هذه ا<نهضة إيطاليا إلى الشمال إلى فر�سا وAٔلمانيا و�يرها�لإ�سان

ة الإ�سانية" م7لاد  .2 ه ^لى ير �صر تlثٔاق ، وهو توrه فكري rديد Humanism " النز̂
لم يقف عند ±ه-م �لإ�سان فحسب، وإنما تجاوزه إلى ±ه-م �لعلوم المفكرNن والباحwين، و

 �  .سانية كلهاالإ

ا�ي كانت حصيلته Aٔن الإ�سان ل�س في �اrة إلى لإصلاح ا:يني ا�ي Aٔتى به لوُ�ر، ا  .3
�� .وس�يط في ^لاق�ه 

                                                           

  .2017،  ط مؤسسة هنداوي 17-2/16÷ر­راند رسل، حكمة الغرب، ­ر فؤاد ز¼رhء  -2
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 ...ضيات والف�الهائل في ^الم الفيزhء والرhدم ، والتقإح7اء ا:راسات التجري7Iة .4

والخيط الناظم لهذه العناصر اnٔربعة التي اعتبرها رسل الحركات الكبرى في مسار ا<نهضة في 
ثير العميق في الفعل الس�ياسي وم7لاد هو الفعل العلمي والثقافي، ا�ي كان t التlٔ  ،الغرب

  .بعد ذ] االإ�سانية كله المدارس والمذاهب الس�ياس�ية و�يرها من العلوم

فا<نهضة الغربية التي انطلقت من إيطاليا و÷ريطانيا، هي التي عمت كل اورو� بعد ذ]، انطلاقا 
وما بعده، لتضع �دا Éلعصور الوسطى  القرن الثامن عشرفي من الحركات الكبرى المشار إ<يها، 

Éلحياة وفق مZادئ مس�تمدة من الجدل قيمها المهيمنة ^لى الحياة الغربية، بوضع قيم rديدة �ظمة و 
ار ثمهم ، فكان من Aٔ قرنين من الزمانمن الثقافي والثورة العلمية التي شهدتها اورو� �لال Aٔكثر 

  :ذ] ما يلي

، ¯سIب ±سZdداد ا�ي طغى ظهور النظام الجمهوري بديلا Éلنظام الملكي في بعض المناطق -
 ^لى الحياة العامة

�عتباره مسlٔ) شخصية بين العبد وربه، Éل&د من ل في الشان العامالتد� من اسZdعاد ا:Nن - ،
نتج عن ذ] من مظالم ­ر­كب �سم الك»�سة في حق اس�تغلال القساوسة N)Éن، ¯سIب ما 

   .  الناس

ولم يتوقف الجدل عند هذه النتائج الجديدة ^لى الفكر الغربي، وإنما انwIق عن هذNن المفهومين 
، دها النظام الجمهوري و¼يف7ة تنزي-التي اعتم ،تق�ضيها التطبيقات الفعا)مفاهيم rديدة اخرى 

  !!واسZdعاد ا:Nن من الحياة العامة وهو جزء من ح7اة ±�سان

ثقاف7ة وما يحملان من تصورات قيمية  ،ظاهر ذ] �شlةٔ التيارNن ال�سار وا<يمينمفكان من 
 التي طرحت نفسها �لولا إجرائية ج-عيس�ياس�ية واق�صادية، ومواصÂ ضبط فكرة العقد ±و 

  .Éل&د من اسZdداد اnٔنظمة القائمة

وكذ] �ل8س�بة لاسZdعاد ا:Nن من الحياة، فلم Nكن هناك اجماع ^لى ذ]، وإنما المتفق ^ليه كان 
 اسZdعاده من الممارسات الس�ياس�ية، ¯سIب ما ^انوه من اس�تعمال الك»�سة t في تمرNر مظالمها

  .طة المس�تظÂ بظلهاومظالم السل
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إلى بق7ة العالم وم»ه العالم الإسلامي، " سؤال ا<نهضة"مصطلح ومع نهاية القرن الثامن عشر انتقل 
 ت� القيم ، ففرضتعموما وانظمتها الثقاف7ة و±ج-عية Éلتفا^ل بين الشعوبكثمرة طبيعية 

ثقاف7ة ال قيم ما حققت هذه ال، بفضل انتجتت ما ضر فما ، كايهنفس� والإصلاح7ة الغربيdينة يالثور
 لا عهد Éلعالم به ومكاسب وفضائل Éلجميع، مما في ^الم القيم rديدمن والس�ياس�ية  ج-عية±و

  .من قZل

±س�تعمار التي  صدمة^بر  ت، كانانتقال هذه القيم الجديدة إلى الفضاءات اnٔخرى �ير الغربيةو 
العالم الإسلامي ^لى وrه من و الغرب، غطت العالم المس�تضعف، والبعثات العلمية م»ه إلى 

  ، ...­ر¼يا ومصر والشام، إلى Aٔلمانيا وفر�سا وانجلترامن : الخصوص

، 1798يؤرخ الكwير من الك�اب Éلنهضة في العالم الإسلامي بحمÂ �بليون ^لى مصر في س�نة 
ب العالي وبعملية الت&ديث التي شرع فيها محمد ^لي �شا في حكمه لمصر مس�تقلا بها عن البا

:Nن ا وجمال) 1873- 1801(طهطاوي رفا^ة ال : ، وحركة الإصلاح بعد ذ])1848- 1805(
من  ، ولكن الحق7قة Aٔن ما ذ¼روه يعد)1905-1849(عبده ومحمد ) 1897-1838(اnٔفغاني 
، وإلا فإن الحق7قة والتي تعد بمثابة التلاقح والتدا�ل تعليلا لهاول�س الطبيعية والسيرورة المشاهد 

سؤال "�Aٔدثت هذه اnٔصداء التي �سميها اليوم التي بين الحضارتين والثقاف�ين، هي والتدافع Aٔيضا 
فطفى ^لى سطح الحياة الثقاف7ة هذا  ،والعلاقات المباشرة ، بفضل تقدم وسائل الاتصال"ا<نهضة

لعمل وب والثقافات؟ ما اري Éلشعفي العالم؟ ما ا�ي جرى ويج ثما ا�ي يحد: الdساؤل الكZير
و فقون Aٔ نحقق ما 
ريد؟ ولماذا نحن م� ¼يف سد الفجوات التي بين الشعوب والثقافات؟ل 

  مختلفون؟

باينة في � تيارات كثيرة مختلفة وم في ^المنا الإسلامي �اصة فانwIق عن هذه الdساؤلات 
ما ، Aٔ افظ اnٔصيل، والتيار الحداثيالتيار المح: طرو�اتها، ولكن مرجعها إلى تيارNن رئ�س�يين هما

 ُ  ،الحاكم في العالم الإسلاميالسلطة تيار  تبره البعض تيارا µلثا، المتمثل فيا�ي يع  ماق منهفÓ لَ التيار الم
بين اnٔصا) والمعاصرة، �عمل تلف7قي ^اجز Éل&د من الصراع الحاصل تر¼يبة هذه الا�ي وضع 

  .تد بههو فل�س تيارا يع  من ح7ث اAٔم .تها في الواقعI7 إلى الحق7قة و±نتصار إ<يها وتث عن الوصول 

  ^لى خط سؤال ا<نهضة اnٔصا) الخ(ونية
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ضارية ا:ولية، ^بر صدمة وسؤال ا<نهضة هذا ا�ي انتقل إلينا في س�ياق التحولات الثقاف7ة الح
- م1332(قد شغل �ل العلامة ا÷ن �(ون فر Aٔو ^بر البعثات العلمية إلى الغرب، ±س�تعما

Aٔي قZل وروده في سا�ة الغرب ل Aٔربعة قرون من ا<نهضة الغربية، رحمه الله، قZ) م1406
إلى هذا المس�توى من ±نحدار، فك�ب المقدمة و�شرها الإسلام7ة وقZل وصول اnٔمة الثقاف7ة، 
ا�ي Nكشف عن القوانين الناظمة  ،، التي Aٔ^لن فيها عن �شlةٔ العلم الجديد1377في س�نة 

إ^لم Aٔن ال\م في هذا الغرض ": كمها و
سيرها ح7ث قالÉلعلاقات الإ�سانية والنظم التي تح 
ة عزNز الفائدة مس�ت&دث ا البحث وAٔدى إليه الغوص ول�س من ^لم  ^ثر ^ليهAٔ لصنعة غريب النز̂

اس�-) الجمهور إلى رAٔي Aٔو صدهم عنه، ولا هو Aٔيضاً  الخطابة إنما هو اnٔقوال المق»عة النافعة في
س�ياسة المدنية هي تدبير المنزل Aٔو المدينة بما يجب بمق�ضى ا�nٔلاق ال  من ^لم الس�ياسة المدنية إذ

ه موضوع  والحكمة ليحمل الجمهور ^لى منهاح Nكون ف7ه حفظ النوع وبقاؤه فقد �الف موضو̂
اN=Éن ربما íش�بهانه ؤ>نه ^لم مس�تZ8ط ال8شlةٔ، ولعمري لم Aٔقف ^لى ال\م في  هذNن الف»ين

 دري æAلِغَفْلتهَِم عن ذ] ول�س الظن بهم، Aٔو لعلهم كتبوا في هذا�nٔد من الخليقة، ما Aٔ  م»&اه
  .3"م�عددون الغرض واس�توفوه ولم يصل إلينا فالعلوم كثيرة والحكماء في Aٔمم النوع ±�ساني

لقد كان ا÷ن �(ون في مجتمع مس�تقر وم-سك  �س7Iا، ^لى اnٔقل من الناح7ة الثقاف7ة 
م بحولي ثمانية عقود، وقد اس�تمر هذا �1492طة س�نة و±ج-عية، وذ] قZل سقوط غر

، 1924±س�تقرار ال8س�بي في شق7ه الثقافي و±ج-عي، حتى سقوط الخلافة الإسلام7ة س�نة 
وج7ل وAخٓر، وولاية وAٔخرى من  خرىمس�توى هذا ±س�تقرار بين مر�Â وAٔ مع اخ�لاف في 

م�ناغمة مع ثقافة محددة معينة ية فوجود مجتمع ومؤسسات في ظل مرجع ، الولاhت الإسلام7ة
  .عيتهما ا:ي78ة والثقاف7ةج ر Aٔفضل ÷كwير من وجودهما �ارج م ،اCتمع

كما وقع في ا<نهضة الغربية في " سؤال ا<نهضة" �هذا لا يدعو Éلقلق ا�ي يفرض ^لى اCتمعواقع و 
الإسلامي  تمعفاC  ومن ثم ...ي حتى ­كون اس�تeابةالعصور الوسطى، وبمعنى Aخٓر لا يوrد تحد

  .Aٔو بخطر يهدد وجوده ،íشعر �لاف�قار إلى شيءوضع لا ؛ nٔنه في ل�س بحاrة إلى 
ساؤل
فكرية في فلسفة التاريخ ا÷ن �(ون بعلمه الجديد ا�ي طلع به ^لى العالم، كمنهجية ولكن 

ه، وخوفا والطرق المؤدية إليه، تحس�با لوقاCتمع سقوط التفكير في نبه إلى ضرورة والحضارة،  و̂
                                                           

  / عبد الرحمن ا÷ن �(ون، المقدمة -3
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^لى فقدان اCتمعات Éلفضائل التي ­تمتع بها، مwلما تفكر اCتمعات التي تعاني من التÏلف والر¼ود 
  .ج-عية والثقاف7ةوالغثائية، في ا<نهضة التي تخلصها من اnٔمراض الس�ياس�ية و±

و¼يف7ة  قائهاوب مبررات وجودهابنائها و و  سعي إ<يها والتنازع ¯سIبها،وتZdع تقلبات السلطة وال 
تحلي- النفسي ا:و) إ�شاء وسقوطا،  تZdعه لمرا�لسقوطها، وا�ي يهمنا هنا الإشارة إلى 

  .و¼يف7ة فقدانها لهاالتي 
شرف ^ل السلطة فيها Èٔج7ال ل
عنها ا÷ن �(ون ، وقد ^بر البناءفالبداية تعود إلى واقع ما قZل اCد والبناء، ا�ي ينطلق م»ه 

 tن كل شر "بقوAٔء�ٓA ربعةAٔ نٔ كل محدث ثم إن نهايته فيl4ف وحَسَب فعدمه سابق ^ليه ش:  
^الم بما ^ا�ه في بنائه ومحافظ ^لى الخلال التي هي  �ني اCد"وهو الجيل اnٔول  :اnٔب اnٔول

؛ nٔنه المؤسس ا�ي يعرف لكل جزئية قيمتها، ومن ثم Nكون حرصه ^لى "Aٔس�باب ¼ونه وبقائه
  .في س7Iل إ�داثه، والم8شئ بطبيعة الحال قد انفق الكwيرالشيء بقدر ما Aٔنفق 

من اnٔب – نه ذ]قد سمع ع و " ،رك في هذا البناءالجيل الثاني ا�ي لم íشاوهو  :اnٔب الثاني
، ول�س من سمع "�لشيء عن المعاNن t و�Aٔذه عنه إلا Aٔنه مقصر في ذ] تقصير السامع - اnٔول

ر ما  تلف عن واقع بحسب واقعه ا¥  اتهدف7كون مجسمع حق قدره، كمن رAٔى كما يقال، فلا يقُدِّ
  .الم8شئ

±ق�فاء والتقليد �اصة فقصر "الجيل الثالث ا�ي لا يبقى t من الحظ إلا وهو  :اnٔب الثالث
، وهنا يبدAٔ النزول والشروع في السقوط ا�ي س�يكون "الثاني تقصير المق( عن اCتهد عن

  .اءلاحقا عند فقدان اس�باب البق
ا�ي س�يفقد كل ما t ^لاقة �لسابقين t، بحيث لا يحسن حتى التقليد  يلالج وهو : اnٔب الرابع

الخلال الحافظة لبناء مجدهم  Aٔضاع -قد- م جمÂ وطريقته"ا�ي كان عند من س�بقه، ف7ضل عن 
ال8شlةٔ  ­كلف وإنما هو Aٔمر وجب لهم م»ذ Aٔول واح�قرها وتوهم Aٔن ذ] الب78ان لم Nكن بمعا�ة ولا

وقد �دد ا÷ن �(ون Aٔقل هذه الفترة من البداية إلى ا<نهاية بlرٔبعين س�نة؛ nٔن  ".بمجرد انdسابهم
، و�شاة الجيل الجديد هي التي 5"�شlةٔ ج7ل AخٓرAٔقل ما يlتئ فيها ف»اء ج7ل و  اnٔربعين س�نة"

  .تتIنى سؤال ا<نهضة من rديد و
شرع في البناء المطلوب

                                                           

  / عبد الرحمن ا÷ن �(ون، المقدمة -4
  / عبد الرحمن ا÷ن �(ون، المقدمة -5
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 ٔlش�ت به ا:و) ^لى يد اnٔب اnٔول هي العصبية، Aٔو الب�òة الحاضنة والعنصر اnٔساس ا�ي 
 وهي اليوم ­تمثل في التك�ل الحزبي او الت&الف بين قوى س�ياس�يةÉلفكرة والمشروع الس�ياسي، 

  .عضوية ا ­تمتع به ^لاقات ال8سب من روابطإلخ، ولكنها في طرح ا÷ن �(ون Aٔقوى، لم...ما
ة ف�تحول إلى المرا�ل المذ¼ورة،وعندما يضعف الجانب النفسي Éلمج من الشعور �Cد  مو̂

�لاس�تحقاق المطلق، فإن طاقة العصبية تضعف ش�òا  إلى ±جتهاد والتقليد ثم الشعوروالرفعة 
  .فش�òا إلى �د ±ضم&لال

إن ملاحظات ا÷ن �(ون هذه المس�تمدة من Aٔصول الثقافة الإسلام7ة القرAنٓية ومقرراتها المب78ة 
� عريضا Éلبحث في قضاh الإ�سان بlدٔوات ^لى الخبر �ة النبوية والخبرة التاريخية، قد ف�حت 

اnٔحكام الفقهية فحسب، وإنما تتو�ل في مقاصد الو� والخبرة التاريخية rديدة لا تقف عند 
 ،ل إلى الكwير من الخلاصات المهمةوالطبيعة الIشرية التي فطر الله الناس ^ليها، بحيث توصّ 

 كاnٔمwال تضرب في �Aٔاديث توالقوانين التي لها سلطانها ^لى ح7اة الIشر، بحيث Aٔضحوالسنن 
المغلوب مولع بتقليد "، "الظلم مؤذن بخراب العمران"الناس والتقارNر العلمية المعتبرة، مwل 

  ."الماضي Aٔش�به �nتيٓ من الماء �لماء"، "الغالب

كما Aٔسف»ا في صدر  في نصوص الو�لا شك Aٔن هذا ا�ي توصل إليه ا÷ن �(ون، مZثوث 
Aٔمwال ش�يخ الإسلام ا÷ن ­يمية، والإمام الشاطبي، وفي µٓAر الكwير من ^لماء اnٔمة ، هذا الحديث

وحجة الإسلام الغزالي، وAٔبي الوليد ا÷ن رشد الحف7د، و�يرهم من ا�Nن اش�تغلوا كثيرا ^لى الجانب 
مة المتردي، لم íسمح �س7dعاب كن واقع اnٔ الوظيفي Éلعقل في حركة التاريخ ونصوص الو�، ول

في ، فZق7ت المقدمة مجهو) :ى الرAٔي العام وولا بمقولات �يره Aٔيضا مقولات ا÷ن �(ون
Aٔما الترحمة إلى . 18586سا�ات المثقفين الواسعة إلى �اية القرن التاسع عشر و�لت&ديد في س�نة 

، ¯سIب حرق ا¥طوطات العربية في فقد تlخٔرت هي اnٔخرىاnٔخرى �ير العربية، اÉلغات 
، ولكن ظهورها في الغرب كان بحيث من لم ينج منها إلا القليل ،±ندلس بعد سقوط غر�طة

المؤرخ والف7لسوف ا<نمساوى هامر بورش7dفال س�نة "متزام»ا مع حركة ا<نهضة، عندما قام 
�(ون إعجا� شديدا وكان بترجمة Aٔعمال ا÷ن �(ون إلى اÉلغة اليو�نية وقد Aٔعجب �÷ن  1818

                                                           

  1/25مقدمة ا÷راهيم ش�بوح، Éلمقدمة  -6
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ولكن ثم تبعه �لق كثير بعد ذ]، ­رجمة ودراسة وتحليلا، ، "...و العرب7مونت�سك ”يطلق ^ليه 
، وة الإسلام7ة والغربية، كان قZل ذ] ÷كwير±ه-م بمقدمة ا÷ن �(ون في طبقة معينة من الصف

في  العربي ب مطاردة العرقإلى ذ]، ولكن ¯سI ففي ±ندلس كان معروفا كما 
شير ا:راسات
قد ، و م»عت ت� المعرفة من ±نdشار و±نتقال إلى �ارج اnٔندلس ت� البقعة وذ] الزمن،

دد ومنهم ا­nٔراك تZdع ا:كتور ا÷راهيم ش�بوح الكم الهائل من ال8ساخ في العالم الإسلامي ، و̂
قدمة، تو� �ه-م الناس �÷ن ال8سخ الموجودة في المك�بات التي احصاها ا:كتور في تحق7قه Éلم

، ولكن الزمن لم Nكن زم»ه، فلم يعرف ا÷ن �(ون إلا عندما بدAٔت تd»اوt ا:راسات �(ون
�طبع المقدمة ودراس�تها، وربما Éل&اrة التي قد، واه-م العرب والمسلمين به في لت&ليل والن

    . nٔمةيفرضها سؤال ا<نهضة ا�ي بدAٔ يتeذر يوما بعد يوم في اوساط ا
  في الاrٕابة عن سؤال ا<نهضةالإسلام7ة ]ود اnٔمة 

كما اسلف»ا قZل قرنين من الزمان، وسواء كان ذ] سيرورة \ريخية  لقد انطلقت حركة ا<نهضة
rة إلى ا<نهضة بعد الشعور وام�دادا لحركة ا<نهضة في الغرب، Aٔو خ7ارا اسلام7ا فرضته الحا

، فاnٔمر س�يان؛ nٔن الdساؤلات التي �شlتٔ قZل قرنين هي نفسها �nٔمة ة والغبن ا�ي Aٔلمّ �لهزيم
  .اnنٓإلى التي لا ­زال تطرح 

ورغم الجهود والتضحيات المبذو) من هذا الطرف Aٔو ذ]، فإن سؤال ا<نهضة لا Nزال مطرو�ا 
كما طرح قZل قرنين، مع فارق الزمان والمكان، هل الإشكال حقا، في التقديم والتlٔ�ير لهذه 

مما يطفو ^لى سطح الحياة  او ذاك؟ Aٔم Aٔن المشكلة Aٔعمقكرة Aٔو ت�؟ او هذا المشروع الف
مwل Aٔولوية التربوي ^لى الس�ياسي، او ... ، واولوhت Aٔمور عن Aٔمور Aٔخرىالثقاف7ة من نقاشات

  . .ولوية القديدم ^لى الجديد واولوية الجديد ^لى القديمAٔ ، ٔAو Aٔولوية الس�ياسي ^لى التربوي

ة بd»وع الواقع  إن ]ود اnٔمة في Aٔجو÷تها عن الdساؤلات التي فرضت نفسها ^ليها، كانت م�نو̂
، فطرف م8شغل �لتفكير في ±س�تقلال؛ nٔنه مس�تعمر اس�تعمارا ا�ي تع�شه اطرافها

 وما زاد في إلحاح هذا، 1830في س�نة بلاده التي اس�تعمرت  يالجزا^ر الشعب اس7dطانيا، مwل 
ٓ التي تمثل  التوrه سقوط الخلافة Aشاة فكرة ا:و) الوطنيةخر مؤسسات ا:و) الإسلا�  .م7ة، و

وطرف Aخٓر م8شغل �لإصلاح لكونه في ظل انتداب، لم تفقد ف7ه ±دارة الوطنية سلطانها 
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�لكامل، مwل تو�س والمغرب ومصر والشام؛ بل بدAٔت فكرة ا<نهضة فيها قZل ±س�تعمار نفسه 
  .في مصر وجمال ا:Nن اnٔفغاني ه، ومحمد عبدفي تو�س كة �ير ا:Nن التو�سيمwل حر 

إلى  تو هناك، وإنما تحولAٔ هنا  تقف اجتهاداتهملم  -الس�ياسي والإصلا�–ولكن هذNن التو]ين 
  ؟ا�شغال \م بقضاh اnٔمة، التي تتطلب التفكير في ا<نهوض نهوضا شاملا، ولكن ¼يف يتم ذ]

±تجاه : .سلام7ة لصرفها إلى هذا ±تجاه Aٔو ذاككان الواقع بطرف7ه يضغط ^لى النخب الإ 
مع جمال ا:Nن اnٔفغاني  اخ�لفهنا . ، و±تجاه الحداثيو±تجاه التثق7في التربوي الس�ياسي،

وا في ظل افترقف عموما، ينالحداثي طرو�ات عن طرو�اتهما كما اخ�لف محمد عبده،تلميذه 
فاخ�ار اnٔفغاني الخط الس�ياسي  ،Aٔو فكرة ا<نهضة لeامعة الإسلام7ةاشد Éلر البحث عن الس7Iل ا

يناضل في إطاره، واخ�ار محمد عبده النضال التربوي التثق7في، واس�تمر هو اnخٓر يبدع واس�تمر 
كما سار التوrه الحداثي في طريقه �حwا عن المنفذ من في إيجاد الس�بل الكفÂ7 بتحق7ق ذ]، 

طراف ^لى اnٔ هذه وم، ولم يحسم اnٔمر لصالح �Aٔد إلى الي التو]ات ت هذهوبق7واقع التÏلف، 
، لما لها من قوة وسلطان ^لى وزها ¯سهو)ولكل مبرراته القوية التي يصعب تجا. حساب �يره
  .  نفوس الناس

، وما بقي لها من مُعبرِّ عن م»ذ قرونواس�تمرار مؤسساتها ذ] Aٔن اnٔمة فقدت مبررات وجودها 
قد فقدته هو اnخٓر ¯سقوط  شكلي لمؤسسات ا:و) الإسلام7ة،، المتمثل في الوجود ال وجودها
ادات واعراف، ، بحيث لم يبق لها من �ظم اج-عي إلا بقاh ثقافة م�وارثة 1924س�نة  الخلافة و̂

  .ولكنها �ارج م»ظومة اج-عية م�وازنة وم�ناغمة
 الإسلاميnٔمة اففقدت  ،إلى مكان Aخٓر �ير ا�ي كانت 
سك»هقد انتقلت الحضارة ذ] Aٔن 

الهيكل الس�ياسي ا�ي اس�تمر  ولم يبق منها إلا ،م»ذ سقوط اnٔندلسا�ي بدAٔ في ±خ�فاء ÷ريقها 
فكانت التق�7ت والdشخيصات التي م، 1924بعد ذ] إلى �اية سقوط الخلافة الإسلام7ة س�نة 

وتوrه µلث ، من ا:ا�ل قامت بها نخب اnٔمة �لال هذه القرون، مZنية ^لى تو]ين رئ�س�يين
  .ثمرة الصدمة ±س�تعمارية

Aٔس�باب ضع �لبحث عن هما الإصلاح ا�ي يذهب بعيدا في تق7يم الو ن ف ان الرئ�س�ياAٔما التو]
من  والتوrه الس�ياسي ا�ي Nك�في �لتركيز ^لى العملية الس�ياس�يةسقوط ±ندلس من ]ة، 

نب الحياة ات الغرب في بعض جو ما التوrه الثالث فهو التوrه المصدوم بنeا�اAٔ و . ]ة اخرى
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  .وهو التوrه الحداثي
، والصدمة العنيفة التي تلفين لواقع اnٔمةا¥ dشخيصين ال وانIنى ^لى هذا ±خ�لاف المنطلق من 

تصورات وفهوم مختلفة وم�نو^ة، : rاء بها ±س�تعمار مدعيا تحديث ح7اة الشعوب المس�تعمرة
من ±خ�لاف في البرامج واnٔولوhت والوسائل و­رتب عن هذا الإخ�لاف والتنوع الكwير 

  .والغاhت المر�لية؛ بل وفي المواقف والمشاريع التنف7ذية Aٔيضا
Aٔولوية التربوي، في شكل ، من الdشخيص والتقدNر، تlسٔست طرو�ات النخبة^لى هذا القدر و 

في و، ..ا:عويAٔولوية الس�ياسي، ^لى التربوي، الثقافي و صورة الثقافي وا:عوي ^لى الس�ياسي، و 
فمن رAٔى Aٔولوية التربوي الثقافي ا:عوي ^لى ضرورة الت&ديث �ق�فاء �Aٔر التجربة الغربية، 

د^ا إلى إصلاح البرامج وAٔفكاره و÷رامجه ^لى Aٔساس إصلا�، ف هالس�ياسي بنى كل تصورات
�ت المهرrا ءح7ايم الملتق7ات وإ نظت س المدارس والجامعات ومراكز البحث و �lسٔ التربوية وت

ومن رAٔى Aٔولوية الس�ياسي ^لى التربوي، الثقافي، وا:عوي، بنى تصوراته وAٔفكاره . إلخ...الثقاف7ة
النضال الس�ياسي، فlسٔس اnٔحزاب الس�ياس�ية وشارك في ±نتÏا�ت، وAٔقام مجه ^لى و÷را

اما من بنى تصوراته ^لى عملية  .الت&الفات من rAٔل الوصول إلى السلطة Aٔو المشاركة فيها
ملية تحديث rذرية، &ديث، قرAٔى ضرورة مراجعة جميع الموروµت الثقاف7ة والإج-عية بع الت

  . ورات العلمية والثقاف7ة التي íشهدها العالمطتماش�يا مع الت
فظهرت اnٔدوار البطولية والتاريخية في صور كثيرة، مwل جمال ا:Nن اnٔفغاني، ومحمد عبده، 

، ورفا^ة من ]ة ب وما] ÷ن نبي�دíس، وس�يد قط واnٔمير عبد القادر وعبد الحميد ÷ن
من ]ة  طهطاوي وسلامة موسى وطه حسين و�يرهم من المنبهرNن �لثقافة الغربية والحداثيين

  .Aٔخرى

والمتZdع لحركة ا<نهضة في العالم الإسلامي من �لال هذه التفا^لات و±نفعالات يلاحظ Aٔن 
المسلوبة تها دضة وإلى تحرNر واس�تقلال واس�تعادة س�ياهناك اتفاق ^لى Aٔن اnٔمة في �اrة إلى نه

  :من العاملين هذه اnٔصناف^لى نفسها، ولكن يختلفون في تجس�يد هذا المطلوب إلى 

ولا ينظر إلى شيء هي اnٔهم، صنف ينظر إلى التضحيات في س7Iل إقامة هذا المشروع،  -
 تضحيات، ف7عتبرها هيإلا ÷رؤية البطولات التي قدمت ال بحيث لا 
سمح t عينه  ،Aخٓر

؛ nٔن التضحيات هي التي ت�8ج المكاسب ولو المطلوبة المكاسبالصحيح، ا�ي يحقق  الطريق
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�شطة الكZيرة التي حققت مكاسب ولا بعد �ينnٔير من اwلى هذا الخط رسمت الك ، و̂
 شك، ولكنها ¯سIب هذا المنحى لم تهتم كثيرا �لمراجعة التي من شlنهٔا الكشف عن النقائص

 .و±خ�لالات؛ بل زعمت Aٔنها مطالبة �لعمل ول�ست مطالبة بتحق7ق النتائج

وم�واصل لا Aنيٓ وهذا التوrه اظهر ما Nكون في التوrه الس�ياسي؛ nٔن الفعل الس�ياسي �شاط 
�، و�] كان الفعل المراجعة والتق7يممن الحركة في إطار وامش به ح�فاظلاíسمح لصاحZه 

÷رؤية الخطlٔ والتقصير، ف7لقي بZdعات  ، لا íسمحا رادNكاليا ثورhالس�ياسي في الغالب تو]
  .في الغالب ±خفاق ^لى الغير

وصنف Aخٓر يتZdع ثمار الجهود المبذو) كمكاسب تحققت، وإخفاقات وقعت فيها اnٔمة، وتق7يمها  -
ع وفق مق7اس الخطlٔ والصواب المبني ^لى اnٔس�باب والنتائج، مكاسب وإخفاقات ومحصÂ، بقط

 .النظر عن البطولات التي ظهرت في الميدان Aٔو لم تظهر

وهذا التوrه Aٔقرب إلى الفعل التربوي ا:عوي الإصلا�، ا�ي هو فعل اصلا� طويل 
^لى المدى بوصفه يعالج المنتظرة تتحقق عم- ثمار النفس، بعيد عن ±نفعالات اnنٓية؛ nٔن 

  .مش\ت عميقة

تائج إن لم ­كن مطابقة لما يعمل من rAٔ- وهو عملية الت&ديث، تم كثيرا �لن وصنف µلث لا يه -
ؤ>نه يترقب إخفاقات اnخٓرNن ليثIت Éلناس صحة مذهبه؛ �ير قادر ^لى التعبئة لمشرو^ه، 
فd7سلق مرا¼ب Aٔخرى لا تتطلب م»ه ±س�تقلالية ف7ظهر ح7نا بمظهر الثوري وح7نا Aخٓر 

، توrه 1967ع القومي في 
كسة سقوط المشرو وبقي هذا التوrه إلى �اية. بمظهر الإصلا�
، لا وجود t إلا ¼واقع في دواليب السلطة، ن التو]ات في دا�ل اCتمع الإسلاميضممن 

  . لتeاوبه مع السا�ة الثقاف7ة والفكرية التي تحكم العالم

مؤسساته  التي فقدها اCتمع وفقد بغيابها مسlٔ) سقوط الخلافة وإذا كان التوrه الس�ياسي يعالج
Aٔما التوrه  .، فإن الفعل التربوي يعالج مرضا بدAٔ م»ذ سقوط غر�طة وربما قZل ذ]ومرجعياته

  .الحداثي فلا rذور t في اCتمع وإنما هو توrه م»بهر ومخدوع بحداثة الغرب

فشو وش�يوع فرضه وإنما ، قادق7 �سل  في تقدNري ات الثلاثةالخيار  هفي هذ انحسار الdساؤلإن 
التي في الفترة ±س�تعمارية و�شاط الحركات التحررية،  �اصة ،دون �يرهما وانبالج م بهذه±ه-
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 خرهو اAٔ ٓnخفى  ، ا�ي�اصة �لبت ^ليها فكرة ±ه-م �لتحرر ببعديه الإصلا� والثوري
مل تح^لى Aٔنها الكwير من الحقائق التي كان ^لى اnٔمة ±ه-م بها، وهي النظر في قضاh الإ�سان 

 ٔn خرى من الناس، في الخير والغير؛Aٔة وòمة في طياتها مشتركات لا تفرق بين فnٔن مشكلة ا
قZل Aٔن ­كون مشكلة إسلام7ة Aٔو عربية  ،ابتداء مشكلة إ�سانيةهي  ،التي تعاني منهاالإسلام7ة 

 تركة مع جميع الشعوب الإفريق7ة واnسٓ�يوية التيو�] كانت مشكلة مشAٔو Aسٓ�يوية وإفريق7ة، 
مشكلة ^امة شامÂ ول�ست مشكلة �اصة إلخ، فهÇي ...^انت ±س�تعمار والتÏلف والفقر والجهل

في فرع من فروع الحياة، ومن ثم فهÇي مشكلة حضارية م�علقة بما يص�ب الإ�سان من اضطراب 
الطبيعة، من ح7ث هو إ�سان ول�س لكونه مسلما Aٔو الواقع و في التفكير والسلوك والتفا^ل مع 

مشكلة كل شعب هي في جوهرها مشكلة حضارته، "عربيا Aٔو Aٔي شيء Aخٓر، وكما يقول ÷ن نبي 
ولا يمكن لشعب Aٔن يفهم Aٔو يحل مشكلته ما لم Nرتفع بفكرته إلى ا�nٔداث الإ�سانية، ويتعمق في 

الحضارة �ظاهرة اج-عية لها شروط وا�دة م»ذ و ... فهم العوامل التي تIني الحضارات المعاصرة
  .Aٔ"7ن و:ت الحضارة اnٔولى

ولها µٓAرها الطيبة ^لى  ،كثيرة rدا ينالفعل ا<نهضويالفكر و لا شك Aٔن ±جتهادات في م7دان 
ضة لم تبلغ في ثمارها مس�توى ا<نهµٓAر جزئية  االمس�توى التربوي والثقافي والس�ياسي، ولكنه

ل و النخب العربية الإسلام7ة، و±�لال المنهجي في تناالحاصل بين نافر ت ال المطلوب، ¯سIب 
¯سIب ±
كفاء ^لى التeارب  Éلفعل الإصلا� Aٔو التغييري قضاh اnٔمة، والنظر التجزيئي

  .والفòوية ا�اتية

ف8شlةٔ الجما^ات والإحزاب في العالم العربي والإسلامي، كانت بغرض ا<نهوض �Cتمعات العربية 
، وا�nٔر ا عرضت من مشاريع تثق7ف7ة ­نمويةAٔو في م ،الإسلام7ة، سوء في نضالها التحرريو 

الطيب ا�ي حقق�ه هذه الجهود في اCتمعات العربية والإسلام7ة لا ينكر، فلا يمكن 
كران µٓAر 
ركته الحركة حزب الوفد وجما^ة الإخوام المسلمين في اCتمع المصري، ولا يمكن تجاهل ما ­

يمكن �س�يان اµٓnر التي �لفتها لا ^رية من إيجابية تحررية ^الية ثقاف7ا وس�ياس�يا، كما اوطنية الجز ال
ع الحركة السلف7ة اnٔصيÂ في مصر والحeاز في اCال العلمي الشرعي وتنق7ة ا:Nن من البد

                                                           

  1986، 25و 19ما] ÷ن نبي، شروط ا<نهضة، ­رجمة عمر مسقاوي وعبد الصبور شاهين، ص  -7
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اصة شlتٔ في العالم الإسلامي لنفس الغاية بذات الغرض، �وهناك جما^ات كثيرة �  ،والخرافات
  .ورة ±ه-م بlخٓر ما فقدتبعد سقوص الخلافة التي Aٔشعرت اnٔمة بضر 

لى المس�توى الفكري التنظيري، فقد تقدم الكwير من نخب اnٔمة بمشاريع فكرية قوم7ة  :و̂
لا يمكن حصرها في تجربة Aٔو تجربتين او تهدف كلها إلى ا<نهوض �nٔمة،  وإسلام7ة و�داثية

كم&اور كبرى Éلقضاh لها بتeارب ^لى س7Iل المثال لا الحصر، ثلاث، وإنما يمكن ا<تمثيل 
وهو وا�د من بقاh التنظيم  ، لجمال ا:Nن عطية1974مجÂ المسلم المعاصر مwل الجوهرية، 

 مركز، و الجادة والقوية الفكرية ، التي كانت من بوادر مراجعات التيار الإخوانيالخاص للإخوان
ق يتعم ل  1967في س�نة بعد النكسة Aٔي ، 1975 بيروت س�نة  :راسات العربية ا�ي ا�شئ فيا

، وابتعاده عن جوهر قضاh اnٔمة ببعدها الإ�ساني الشعور �خ�لالات التيار القومي العربي
�شئ في ظل الصحوة1981والمعهد العالمي Éلفكر الإسلامي في AٔمرNكا س�نة Aٔ سلام7ة  ، ا�ي±

كانت تبحث عن م»ظورها المتميز كما هي مختلفة عن �يرها  ذات القا^دة الجماهيرية الواسعة، التي
، التي ظهرت ^لى Aٔيد مفكرNن ¼بار، Aٔمwال من اCتمعات، فكانت طرو�ات Aٔسلمة المعرفة

   .و�يرهما... امرNكا- العطاس ماليزh، والفاروقي فلسطين

  ما] ÷ن نبيمن ا÷ن �(ون إلى 

 ماالله، يعد من ضمن ]ود اnٔمة، ولكن Aٔفرد� له ماما] ÷ن نبي رحمهو ا÷ن �(ون ن ما قام به إ 
طرح قضاh ا<نهضة  إذ كل منهما؛ ا �اصا لكل منهما، <تميز طرjما في معالجة مسlٔ) ا<نهضةيز �

إلى ا<نهضة، Aٔو اnنٓية الحاrة رد Cنهجي، �اضع لحركة التاريخ، ول�س في إطار كلي موالسقوط 
حركة التاريخ هذه لها قوانين µبتة من ا�تر�ا تحترمه  nٔننا م�Ïلفون يجب Aٔن 
نهض وكفى؛ nٔن

  .ومن تجاهلها تd»قم م»ه
وإنما ولا �اrة لنا لإ^ادة ال\م عنها هنا، ف ا÷ن �(ون ٕ�يحازوقد اسلف»ا ال\م في طرو�ات 

انZdاه ا÷ن ال\م عن طرو�ات ما] ÷ن نبي، ا�ي انطلق من السقوط ا�ي لفت  واصلن
 سقوط غر�طة̄  وقد تحقق ، Aٔيد الباحwين ؤ>نه واقع؛ بل �دد مدته الزم»ية�(ون فوضعه بين

  .بعد ذ]
عصر ما بعد "مصطلح  ^لى ذ] الواقع، ا�ي حصل بعد ذ]قد اطلق ما] ÷ن نبي و 
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  .ا�ي بدAٔت اnٔمة تفقد ف7ه مبررات بقائها واس�تمراره ،8"المو�دNن
، 1948في س�نة " شروط ا<نهضة"ٕ�صدار كتابه الإسلام7ة  و÷ن نبي عندما كان يحلل وضع اnٔمة

¯شكل Aٔكثر  كان م8شغلا بفكرة ا<نهوضومن ثم Aٔربعة قرون من ±نحدار، مر ^ليها د كان ق
 الواقع ويتZdع تفاصي-،فذهب يحلل ، الحا�ا؛ nٔنه يع�ش ثمار ذ] السقوط واقعا يتجرع مرارته

ة ^لاقاته ±ج-عية، وفي طفو) ة ±�سان وفي ش�بكف�وصل إلى Aٔن هناك �للا في فا^لي
، ليصل في ا<نهاية Aٔن مشكلة المسلم ومشكلة كل إ�سان هي مشكلة ...مس�تواه الفكري والعلمي

تحلي- لمسار �شlةٔ ا:و) ا÷ن �(ون في عن نهضة، لم يختلف ا<وعندما عرض لمسار حضارته، 
�ء ،وسقوطهآnربعة المشار إ< في اnٔنٓفااA من مسار ا:و) إلى مسار ونقلها فكرة ال عمم، ولك»ه يهم

رض ا�ي يبين ف7ه Aٔن الحضارة ينطلق مسارها ف�نمو بقوة بفضل دفع الطاقة في العالحضارة، 
، ف�خبو الروح ةقمحل ت� الطاقة المتدفف7&ل ، العقلُ  روح7ة، ثم 
س�تقر عندما يdسلم المسارَ ال

ويميل إلى ±س�تقرار، ثم بحكم الر\بة  وهنا يتوقف ا:فع ،ويظهر العقل كقائد Éلمسار الجديد
وقد عرض ما] ÷ن نبي لهذا  .يد ق7ادة المسار، ليبدAٔ ±نحداروطول اnٔمد، تdسلم الغرNزة مقال 

 ٔnتيٓ مة الإسلام7ةالمسار في إطاره التاريخي في تجربة اnكا:  
التوريث بداية و  نهاية الخلافة الراشدةمن البعثة النبوية إلى معركة صفين، Aٔي  =مر�Â الروح  .1

وذ] في العقود اnٔربعة  حكم بني Aٔم7ة، وانقلاب نظام الحكم من الخلافة إلى الم� العضوضفي 
 .اnٔولى من عمر اnٔمة الإسلام7ة

، ولكن إلى عهد ا÷ن �(ون وسقوط ±ندلسو
س�تمر من انقلاب السلطة،  =مر�Â العقل  .2
 .العقل وسلطانه زهى مرا�لها بفضل حركةAٔ الحركة العلمية كانت في 

، وهنا يختفي سطان الروح والعقل Aٔو Nكاد، ¯سIب بداية سقوط غر�طة= مر�Â الغرNزة   .3
 .ع ±ج-عيقاسلطان الغرNزة وشق طريقها في الو قوة 

في هذا المسار، وهي مكون من " دور العاطفة"وا�ي بدا لي في هذا الت&ليل Aٔن ÷ن نبي Aٔهمل 
  .ولها وظيفتها في ح7اة الإ�سان، ق7ِةلْ مكو�ت ±�سان الخِ 

 كان ما، ودوره؛ nٔنهما معا من يصدر اnٔحكام والمواقفوفي تقدNري مكانها Nكون إلى rانب العقل
التي تمثلها القائمة، في هذه المر�Â، مجسد في حركات ا<تمرد والخروج عن السلطة �لفعل �اضرا 

                                                           

  ا] ÷ن نبي شروط ا<نهضة، صم -8
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تطور والتقاء الثقافات وتلاقحها، و�شlةٔ في الجانب العلمي وال  لسلطة العقالعاطفة، وفي حضور 
 ،العلوم والف»ون ا¥تلفة وحركة الترجمة و±كdشافات العلمية، كل ذ] كان تحت سلطان العقل

  .^لى اnٔقل في جوانب كثيرة منها Aٔو
 É ب المجتمع في إطار ولكن عندما نعود إلى الواقع الس�ياسي، فلا نجد اس�تقراراIتحجيم:و)، ¯س 

في rدل وصراع مع سلطة العاطفة، المتمثÂ في  ¯سIب دخوAٔ ،tو في ذ] قلالع سلطان
التي بق7ت ولا ­زال اnٔمة الإسلام7ة إلى اليوم تعاني  حركات ا<تمرد، والصرا^ات المذهبية والطائف7ة

  .µٓAرها السلبية
رة إلى فك ،العائق اnٔول في ح7اة اCتمعاتا�ي يمثل التÏلف و الضعف Nرجع ÷ن نبي Aٔصول 

، التي لا يمكن Cتمع Aٔن Nنهض إلا بعد التÏلص منها، �ما كانت الجهود "القابلية للإس�تعمار"
فقدان العصبية هو ضمور فا^لية النفس الIشرية و والتضحيات المبذو)، مwلما اعتبر ا÷ن �(ون 

بضعف نفسي ا�ي يبدAٔ النe7dة الطبيعية Éلضعف ال تمثل السIب الرئ�س في سقوط ا:و)، التي 
       . Çي �لسقوطته 8 الفا^لية وي 

Âسؤال ا<نهضة يجيب عن م»ظور الس�ن78ة الشام  

طيÂ ا:كتور الطيب ÷رغوث ا�ي اش�تغل ^ليه  ،م»ظور الس�ن78ة الشامÂ هو المشروع الفكري
في ال8شاط اnكأديمي  ة عقودفوق الخمسه �برته الطويÂ التي تمساره الفكري والإصلا�، وضمن

  .التربوي ،ا:عوي ،لفكري والحركيوالعلمي وا

سؤال ا<نهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة "ومن بين مؤلفاته في هذا المشروع الضخم كتابه 
Âامعة حمد ÷ن �ليفة بقطر" الشامr ا�ي يعرض ف7ه عصارة تجربته 2021س�نة  الصادر عن ،
  ."م»ظور الس�ن78ة الشامÂ"، و�لاصة مشرو^ه الفكرية

الفكر الإ�ساني، ومنها تجربتي ا÷ن �(ون  يهاظور من الخلاصات التي توصل إ<لمنهذا اينطلق 
واسZdعاد ، لقرونش ا÷ن �(ون �م ÷ته ، اnٔمة زم»ا طويلا و÷ن نبي اnٔصيلتين، اN=Éن غفلت عنهما

 ها المؤلمZق7ت ]ود اnٔمة تتطلع إلى ما يخر]ا من واقع ، ف 9من الزمن لعقود هما] ا÷ن نبي بعد
واش�تغل ^ليه Aٔمده، رغم Aٔن الطرح الس8ني ا�ي ا
تهeه ا÷ن �(ون وتبعه ا÷ن نبي  ا�ي طال

                                                           

  .25ضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص سؤال ا<نه -9
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  .10هو منهج قرAنيٓ AٔصيلAٔيضا ا:كتور الطيب 
، 11من  القرAنٓ الكريم 
س�تمد Aٔصولها امÂ إذن من بذور تlسٔ�س�يةنطلق م»ظور الس�ن78ة الشي 
Óبِعُوهُ ۖ وَلاَ ( تَقِيماً فاَت اطِي مُس�ْ ذَا صرَِ qـ اكمُ بِهِ وæAَنÓ هَ Óلِكمُْ وَص qَ7ِ-ِ ۚ ذIَِقَ ِ÷كمُْ عَن س Óبُلَ فَ�فََر øعُوا الس�ZِÓ dَت

وما]  قدمةالخلاصات التي توصل إ<يها ا÷ن �(ون في المثم من ، ]153اnٔنعام ) [لعََلÓكمُْ تتÓَقُونَ 
�سان واCتمع رحمهما الله، �عتبارهما من القلائل ا�Nن بحثوا قضاh الإ  ضةشروط ا<نهفي ÷ن نبي 

، 12لوجود، وفق مقررات فلسفة التاريخوالحضارة، ^لى خط البحث الس8ني وقوانين الله في ا
، ام�دادا لمقدمة ا÷ن �(ون، فإن م»ظور الس�ن78ة الشامÂ "شروط ا<نهضة"وكما كان كتاب 

  .، وإتماما Éلمشروع الكZير"شروط ا<نهضة"و" Éلمقدمة"ام�داد لـ
بتين، �برات Aٔخرى Aٔشر� إلى الكwير منها في ما سلف، ومن كل ذ] إلى rانب هاتين التجر 

  .هنا ا نعرض لملخصهتياnٔس�تاذ الطيب م»ظوره ال �اتطور
Âتعريف م»ظور الس�ن78ة الشام  

tبقو Âالرؤية الكونية الكلية "هو  :يعرف ا:كتور الطيب ÷رغوث م»ظور الس�ن78ة الشام
ي معا، تحكمهما سنن م»تظمة مطردة، لا تخرج عن المؤسسة ^لى Aٔن الوجودNن الكوني والIشر 

سلطانها Aٔي مفردة ¼ونية، صغيرة كانت Aٔو ¼بيرة، مادية كانت Aٔم روح7ة، نفس�ية كانت Aٔم 
سلو¼ية، اج-عية كانت Aٔم حضارية، فكل شيء في هذا الكون �لقه الله تعالى بقدر موزون، 

ن Aٔداء هذه الوظيفة الdسÏيرية �لكفاءة وAٔودع ف7ه نظاما ذاتيا µبتا يحدد وظيف�ه، ويمك»ه م
  .13"والفا^لية المطلوبة، والمحافظة ^لى الهوية ا�اتية المتميزة ¯شكل مطرد

وهذه المفردات الكونية والسنن الناظمة لها، لكل منها قانونها ا:ا�لي الخاص بها، والموrه لها، 
�ظمة لعلاقات الIشر ية س�ن78ة والناظم لعلاقاتها بغيرها من السنن، موز^ة ^لى سا�ات 
سÏير 
  .Aٔفرادا وجما^ات، �� و�لكون و�لحياة و÷كل Aٔصناف العلاقات

حجيتها  س�نZ8ةواقعها من هذه الكليات ال إن لكل س�نة من السنن الناظمة Éلمفردات الس�ن78ة في مو 

                                                           

10-  Âة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامr23ص سؤال ا<نهضة والحا.  
  لقرAنٓ الكريمقاصد االخريطة الس�ن78ة لم -11
12-  Âة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامr123، 84، 68، 65، 39صسؤال ا<نهضة والحا  
  .116هضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص سؤال الم  -13
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�ا فمن Aٔدرك هذه السنن وتفاصيل نظا. 14وسلطتها النافذة ^لى واقع الكون والإ�سان والحياة
لاقاتها بغيرها من السنن  ، وحجيتها وسلطتها ^لى الكون والإ�سان - تlٔ�را وتlثٔيرا–ا:ا�لي، و̂

والحياة، اهتدى إلى حسن ±سsdر في المسخرات التي ساقها الله للإ�سان، وقام بما ^ليه من 
مس�تلزمات ±س�تÏلاف، ومن لم يدرك ذ] Aٔو تنكب t، فلا حظ t من التوف7ق والعطاء 

لإلهÇي المشروط، إلا بمقدار ما وفر من ذ] الفهم والإدراك والوعي، بما تفرض هذه السنن من ا
  .سلطان ^لى الكون والإ�سان والحياة

يمكن Éلمنظورات الجزئية Aٔن تحقق بعض الوثبات والقفزات النوعية في rانب Aٔو جوانب من 
، 15المدافعة والمداو) و±بتلاءالحياة، ولكن هذه الوثبات ¯سIب جزئ�تها لا تصمد Aٔمام قانون 

مwلما هو الحال في نجا�ات الحضارة الغربية الجزئية، التي تحكمت في قدر لا بlسٔ به في ^المي 
المادة والإدارة الIشرية والتنظيم، ولكنها Aٔخفقت في ^الم ا�nٔلاق وفي ما يتعلق �:Nن ا�ي هو 

م»ظومات س�ن78ة سنن ^لى حساب  بعض م»ظوماتالتحكم في مسlٔ) الكونية، ومن ثم فإن 
فÓ7ِة Aٔخرى َ Ó7ة و±زدواج7ة التنافرية المنهكة  يؤدي الى ±هتلا¼ية الترtومن ثم إلى والغثائية التجزي

للإ�سان كالجاذبية في  ؛ nٔن ا:Nنا:Nن، بما في ذ] السنن الخاصة ٕ�قامة 16السقوط الحضاري
18�سان كما يقول ±س�تاذ الطيب ÷رغوث، ؛ بل إن اللاس�ن78ة تضعف إ�سانية الإ 17الكون.  

يقوم كمجمو^ات س�ن78ة �ظمة Éلوجود، ، تعرف»ا ^ليه ف� س�بقم»ظور الس�ن78ة الشامÂ ا�ي و 
  :19^لى Aٔربع م»ظومات س�ن78ة ¼ونية كلية م�كامÂ هي

، وهو Aٔم م»ظومات الوعي الس8ني كلها، ومركز م»ظومة سنن الوعي الكوني الغائي الشامل .1
 :وهي كليات، ويتفرع عنها جمÂ من ال ربةقوتها الضا

 ٔA .   شري ودلالاIل8شإ ال� ته العقدية والعمليةكلية الوعي 

                                                           

  245، 241سؤال ا<نهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص   -14
  53سؤال ا<نهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص  -15
  44- 43سؤال ا<نهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص  -16
  775ة الشامÂ ص سؤال ا<نهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن8  -17
  61سؤال ا<نهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص -18
  213، 179، 157، 129سؤال المهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص  -19
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 كلية الوعي بمقام الخلافة الIشرية في اnٔرض . ب
 كلية الوعي بمقام العبودية � تعالى . ت
 كلية الوعي بمقام تحق7ق العمران في اnٔرض . ث
 كلية الوعي بتحضير الوجود اnٔخروي للإ�سان  . ج

، الخاص بحركة المدافعة والمداو) الحضارية في مة سنن الوعي ±س�تÏلافي الشاملوم»ظو  .2
 :وهي ورية الثابتة والمطردةالمح، وتحكمها جمÂ من القوانين مدها وجزرها

 ٔA . محورية قانون ±بتلاء 
 محورية قانون المدافعة  . ب
 محورية قانون المداو)  . ت
 محوربة قانون التeديد  . ث

، الخاص �لمسخرات الكونية الموضو^ة تحت Ïيري الشاملوم»ظومة سنن الوعي الdس .3
، وتتكون من Aٔربع 20تصرف اnٔفراد واCتمعات لإدارة حركتهم ±س�تÏلاف7ة في اnٔرض

 :م»ظومات س�ن78ة 
سÏيرية وهي
 ٔA . فٓاق م»ظومةnسنن ا  

 سنن اnٔنفس م»ظومة  . ب
 سنن الهداية م»ظومة  . ت
  سنن التlئيد م»ظومة  . ث

 كل دوا^ر الوعي والحركة السابقة،، الخاص بوقاية الشامل وم»ظومة سنن الوعي الوقائي .4
 :وهي، وتتضمن ثلاث مس�توhت من الوقاية والحماية "وحماNتها والمحافظة ^لى م»جزاتها

 ٔA . شراف7ة المبكرة والمرافقةdالوقاية ±س  
 الوقاية المرافقة لحركة ±نجاز  . ب
  الوقاية ±س�تدرا¼ية ا:ائبة  . ت

  شامÂمحصÂ المنظور الس�ن78ة ال 
كلها في  Aٔن ا<نهضة هي قدر الIشرية ، إلى �لاصة هامة وهيم»ظور الس�ن78ة الشامÇÂي ته 8 ي و 

                                                           

  179المهضة والحاrة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامÂ ص  -20
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، وهذه .داو) والتeديدالمدافعة والمالإبتلاء و في حركة المتمثÂ  :إطار م»ظومة ±س�تÏلاف
Â عن ا<نهضة لا تتحقق إلا في إطار كلي ­كاملي م�وازن ف� بين Aٔطرافه التي تبدو ؤ>نها مس�تق

  .بعضها البعض
وNكتمل  من اnٔفعال حزئي في حركة ا<نهضة، إذا لم Nكن في إطار ­كاملي، Nكمل �يره�شاط وكل 
، ن7dجته حصائل اهتلا¼ية ­رف7ة Aٔو غثائية تحول تلقائيا إلى �شاط تنافريمنها، فإنه ي  بغيره

او فاقد ، قاصرنe7dة لdشخيص Nكون اnٔح7ان كwير من ال ؛ nٔن ال8شاط الجزئي في منهكة، 
7كون 
شخيصا جزئيا ف وبقائه، Aٔو ^اجز عن تجاوز موانعه المحيطة به،  هز لشرط من شروط إنجا

، Aٔو �لتركيز ^لى م7ولات فòوية وحسب ش\تالم بطبيعته، سواء �لوقوف عند Aٔعراض 
  .�قصة شخصيةق»ا^ات Aٔو وطائف7ة ومذهبية 

 Éلمنظور الس8ني في س�ياق سؤال ا<نهضة، Aٔمام هذا العرض الموجز لتطور المنهج التlصٔيليو 
م»ظور الس�ن78ة "�لاصات lتئ ، تالخبرة الإ�سانية ومنها تجربة اnٔمة التlصٔيلية المشار إ<يهاو 
كمحصÂ فعال، النقدي ال تق7يمي ال  هطر�توصل إ<يها ا:كتور الطيب ÷رغوث، في  ، التي"شامÂال 

  .ف� نحسب ما فاتها السابقة ^لى التeاربك 
س�تدر 
^بر قرنين من الإسلام7ة اnٔمة ومنها �برة  ،الإ�سانية التي توصلت إ<يهاالطرو�ات  ذ] Aٔن

الإ�سانية، ه تطمح إليقاصرة عن تحق7ق المطلوب ا�ي ، ئية تنافريةفي مجملها كانت جز ، الزمان
ت الطرو�ات الجزئية لا ­رتقي إلى معالجة المش\nٔن الإسلام7ة لتحق7ق نهضتها؛ اnٔمة منها و 

ة طرح الس�ن78وهو  ،رح مغفول عنهافترض الكاتب Aٔن Nكون هناك ط من ثمو ، الحضارية العميقة
Âعد جميعا�ي  ،الشامZdسí ثٔيراته في المعاد)لا يهمو ،مقررات الحداثة لاlكما لا ل الواقع وت ،

  .يغفل التراث
 بق7ت الإ�سانية تئن لا بد من تدار�ها، وإلا في نفس الوقت íشير إلى نقائص في التجربتين ولكن

تحت وطlةٔ نقائصها الIشرية التي Aٔمرت بتeاوزها �ما كانت الصعو�ت، ويمكن عرض هذه 
 :  في المفردات التاليةوا:عوة إلى تجاوزها النقائص 

 مراجعة الفكر الإ�سا�سي لمسلماته  .1
كل شيء قابل ن Aٔ  ما بعد الحداثةعصر و ما يعرف باليوم، Aٔ  لعل ما توصل إليه الفكر الإ�ساني
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 øبت في الحياة إلا التغيرµ لتغيير؛ بل لاÉ  ذ] كما يقررÂ21صاحب كتاب الحداثة السائ.  
ورغم هذا التقرNر القوي ا�ي وُصمَِ به عصر ما بعد الحداثة، إلا Aٔن الحداثة لا ­زال ­رى Aٔن 

الثوابت التي لا القرون الثلاثة ا�nٔيرة من  مقرراتها التي توصلت إ<يها �لال مسيرتها فيبعض 
  .واسZdعاد ا:Nن من ق7ادة الحياة، في الغالب الحكم ^لى كل قديم بعدم الصلاح7ة تمس، مwل

ثوابت الحداثة Aٔن ا:Nن لا دور t في تنظيم اCتمعات، وفي Aٔحسن في ومما تجدر الإشارة إليه، 
عالم Aٔزمة روح7ة؛ ي الحداثيون Aٔن في الاnٔحول هو مسlٔ) شخصية، ولكن في نفس الوقت لا ينف

  .نخبه ومwقف7هبل ذ] محل rدل ¼بير بين 
 (ٔlل&داثة، فهذه المسÉ ل8س�بة�^لم النفس، ففي الغرب اليوم  في مواضيعيعالج هي موضوع 

تؤسس مؤسسات ومراكز للاه-م �لقضاh الروح7ة، ولكن في إطار العلاج النفسي Aٔو ما 
ا�ي هو روح7ة لها ^لاقة �:Nن مسlٔ)  س �ير الحداثي�y هي عند المدار ب  ،...يعرف �لاكلي78كي

  .ولا تعالج إلا في إطارهµبت من ثوابت الإ�سان، 
وما يقال Éل&داثيين يقال Aٔيضا Éلم&افظين، ا�Nن íشعرون هم Aٔيضا بضرورة ا<نهصة والتeديد، 

ن عن الصيغ يخرجو عاملون معه، لاإلى التطبيقات ^لى الواقع ا�ي يتعندما ي�8قلون  ولكنهم
والترت�Zات التي كانت ومورست في العهود السابقة، ومن ثم فإنهم لا يخرجون عن التراث، ا�ي 

 É مة الإسلام7ة لسابقين هو في حق7ق�ه اجتهاداتnٔال اrالتي لها ظروفها وملا¯ساتها ورؤاهامن ر 
�لضرورة صالحة لنا اليوم ولمن بعد� تالتي ل�س.  

لثوابت التي قررتها هذه الثنائية المعيقة Éلفكر الIشري، هي مراجعة ا والصيغة المثلى في تجاوز
المراجعة، ومراجعة  وهذا تناقض يفرضس�تمرة، الم ائمة و المزعومة ا:س�يو) ال في مقابل  الحداثة،

، ا�Nن Nتمتعون بقدر لا بlسٔ به من المقررات الإ�سانية التي تصلح كذ] تطبيقات المحافظين
É Âفكار لا ي-شى مع ت� المقررات، بما يغلب ثوابت �ير قابAٔ لمحو والإزا)، ولكنها ف� ت�8ج من

 .^ليها من التقليد والمحاكاة والإسe«dاد �لماضي م»تهÇي الصلاح7ة
  التكامل المعرفي±نتقال من التخصص المنغلق إلى  .2

�لتخصص المغلق، التخصص ا�ي يتعمونقصد  ٔA خرى ق في التخصص دون مرا^اة لتخصصات

                                                           

  2016س�نة  1شر ط حجاج Aٔبو rبر، الش�بكة العربية لÈٔبحاث وال8 : ريجمونت �ومان، ­رجمة -21
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لها ^لاقتها به تlٔ�را وتlثٔيرا؛ nٔن جميع التخصصات مرتبطة ببعضها البعض ول�ست م»فصÂ عن 
وكل مZالغة في الdشIث �لتخصص والتعمق ف7ه  .بعضها إلا في شكلها ا�ي يميزها عن �يرها

  .مد^اة لإبعاده عن ^لاقاته بغيره من التخصصات
علوم ال\ريخ  فيAٔهمية القفزات التي حققها في لا و ،لا íشك �Aٔد في Aٔهمية التخصص العلمي

إذا لم ­كن في إطار ­كاملي  ولكن هذا التخصص والقفزات التي يحققها،، في ح7اة الناسو�Aٔرها 
وانب من ح7اة و جAٔ انب بعضها البعض، تتحول إلى معول هدم لجالتخصصات ب في ما بين 

hن قضاnٔ سان؛�ةن، ٕ�ش�باع رغباتهتاج دائما إلى ا<نمو المتواز تح  الIشر الإ  ، فالإ�سانم المتنو̂
اطفة وعقلا، وهذه المكو�ت الخلق7ة كلها تحتاج إلى إش�باع  يم� جسدا ورو�ا وغرNزة و̂

 ÔA كون قد تحقق بعض المطلوب، ولكن ع بعضُ ش�بِ م�وازن، فلوN 7جته لاال هاdكون واف7ة ومحققة  ن­
  .Éلمطلوب، لكونها �ير م�وازنة
فاليدNن واnٔصابع والرrلين �كاملا، م في �لق�ه الظاهرة، Nنمو نموا فكلنا نلاحظ Aٔن الإ�سان 

يث إذا بح توازنة، وال  توازي�ل كبر ، كل Nنمو وN...عرضاطولا و  والرAٔس والرقZة ووسط الإ�سان
�ير مس�تهجن �شاز، عضاء واnٔطراف، يلاحظ تلقائيا �شكل اnٔ  تخلف عضو Aٔو تقدم عن �قي

هذا الكبر او الصغر  من سه ¼بيرا Aٔو صغيرا �س�تغربرAٔ مwلا صا إذا رAٔينا شخم�ناسق مع �يره، ف
، ةوم�ناسق ة­ر¼يبة الجسم، في Aٔصلها م�وازنة Aٔطراف الجسم؛ nٔن هندس تناسب مع سا^رالم �ير 

كل �لل وقل مwل ذ] في  ...وإذا وقع الخلل يظهر Éلعيان وربما كان ذ] ¯سIب �لل Aٔو مرض
  .يظهر في طرف من Aٔطراف الجسم

، وهو التوازن لنفس القانون نه �اضعش\ت الإ�سان عموما، فإ لم ته افكر الIشري ومعالجوال
الإش�باع المتوازن �طراد، التي تحتاج إلى ا<نمو و بlنٔواعها الإ�سانية الحاrات في إش�باع والتناغم بين 

كرية الف  rانب، مwلما هو واقع في المدارسبحيث لا يليق �لمنهجية الفكرية تغليب rانب ^لى
زنة معالجات جزئية، ومwل د] المدرسة الفكرية ا<يمينة في ية التي كانت نهاhتها �ير المتواوالتربو 

. بعضها اnخٓر تالفكر الس�ياسي والإق�صادي، فقد ا�ترمت بعض م�طلبات الإ�سان واهمل
^الجته،  ، فقد ^الجت ما اهملت مدرسة ا<يمين، ولكنها اهملت ماAٔيضا المدرسة الفكرية ال�ساريةو 

ي الرو� وكذ] المدارس الصوف7ة في الفكر الإسلامي التي ركزت ^لى معالجة الجانب التربو 
^لى جوانب Aٔخرى  مZالغاتها في هذا الجانب كانت المحصÂ التlثٔير السلبيللإ�سان، ولكن ¯سIب 
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  .من ح7اة الإ�سان
  إلى المنظور الكلي ة الجزئياظير±نتقال من المن  .3

، والمنظورات Éلقيم واnٔفكار ت التي تعاني منها الإ�سانية، مش\ت التجز}إن من المش\
  .الجزي7tة

هي التي تحكم العالم اليوم، بوصفها تمت� الكwير من ومدارسها الحداثية فالحضارة الغربية مwلا 
، ومع ذ] فمنظورها جزئي؛ nٔنه اهتم �لجانب المادي من والتحكم في مواطنها القوة ادوات

وAٔدواتها، ولك»ه مف�قر لجانب Aخٓر وهو  فام�� القوة ،ظ�، ^لما و­ك»ولوج7ا واتصالا وتن�سانالإ 
  .، الساكنة في جوهر الإ�سان ومكو�ته اnٔساس�يةالموقف من قيم ما وراء المادة

ضعفها في وكذ] المدارس المحافظة، فهÇي ^لى قدر ¼بير من الإش�باع الرو� وا�nٔلاقي، ولكن 
ولواز�ا، جعل من قوتها المعنوية رهينة الحاrة إلى  والتحكم في مواطنها القوة اتادو اكdساب 

  .القوة الكاف7ة لIسط نفوذها
Aٔو إش�باع Éلقوى �ير والتحكم بها،  والتحكم في مواطنها القوة ادواتوالحياة ل�ست مجرد اكdساب 

إش�با^ا م�واز� من  تتطلبوإنما هي قضاAٔ hعمق وAٔدق من ذ] ÷كwير، المادية من الإ�سان، 
    .من الإ�سانو�ير المادي المادي  : معاالجانبين

  الإ�سانية ، التي تتI»اهاالمنهكةالمهلكة و المنظورات الجزئية  ههذ±نتقال من وهنا تظهر ضرورة 
م»ظور الس�ن78ة  ا�ي يعرضهإلى المنظور الكلي بجميع مدارسها المحافظة والحداثية ^لى �د سواء، 

 ،Âم7ة الس�ن78ة والجهل لا مبرر  ل إذ الشامnٔبعد اطلاعنا ^لى ، ^لى الحياةلطان السنن ¯سبقاء ا
محورية المنظور الس8ني بموجب  وف7ه، Aٔ ظر التكاملي بحكم Aٔصا) النكليات هذا المنظور، سواء 

  .22ومرجعيته
، -ة الحضاريةضمن اnٔزم– وكل Aٔزمة، في جوهرها ازمة ثقاف7ةلإ�سانية ÷رمتها ن اnٔزمة الحضارية لإ 

اء الطبيعي23ت�8ج عن Aٔزمة فكرية واnٔزمة الثقاف7ة  ،لÈٔم7ة الس�ن78ة ، واnٔزمة الفكرية تمثل الو̂
وت�ت إلخ، ومن هذا الجانب Aٔ ...7ةالطائف تعصب المذهبي و ر التجزيء والتنافر والتنازع وال التي ­ثم

الكZيرة التي Aٔثقلت كاهل  فريةلم 
س�تطع التغلب ^لى الجزئية التنا الجهود الإصلاح7ة الكZيرة التي

                                                           

22-  Âة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامr120، 109، 63، 42 صسؤال ا<نهضة والحا  
23-  Âة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامr70ص سؤال ا<نهضة والحا  
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  .24منها Aٔولا التي كان ^لى ت� الجهود الكZيرة Aٔن تبدAٔ بها لتتÏلص، الإسلام7ة اnٔمة
±ش�تغال ضرورة Aٔهمية هذا الجانب وهو ذ] ان الحركة التغييرية والإصلاح7ة التي لم تنZdه إلى 

ع ثمن دفنZقى س8 ، و يه وإلى Aٔهميتهما لم ننZdه إل  ،عانيا�ي سZ8قى نالمنظور الس8ني الشامل  ^لى
nٔن التغيير ^ليها؛  ا؛ nٔن سنن الله لا تقZل عصيانها ولا 
سمح �<تمردمخالفاتها لسنن الله �الب

من سا�ات  ا�ي لا ­كون t رؤية وفهم Éلوجود وقوان�»ه، ولا íسZdعد التجزيء �ير المبرر
وإذا تحقق  ،t ما يطلب لا يتحقق التناقض ولا يوفر الشروط اللازمة، ولا íسd»كر �شاطه

ن إ ا نجا�ه في rانب من جوانب الحياة؛ بل وإن بد ،لا حظ t في ±س�تمرار ،شيء م»ه
اCتمعات التي لا ت�8ج عمرانها تعاني من اضطرا�ت في ^لاقتها �لوجود، وبمهمتها في الحياة ومن ثم 

  .25لا يمكنها Aٔن 
ساهم في العمران الIشري
 لته في الفكر الإ�سانيإ
زال ا:Nن منز  .4

t م»ظوم�ه وس8»ه الناظمة لعلاقة الإ�سان ��  مسlٔ) ¼ونيةوذ] انطلاقا من Aٔن ا:Nن 
وَمَا َ�لقَْتُ ( ؛ بل إن العبادة التي تمثل Aٔخص خصائص ا:Nن هي �اية الوجود الإ�سانيو�لغيب

لاÓ لِيَعْبُدُونِ 
Ð
�سَ ا

Ð
  ].�56ارhت ) [الجِْنÓ وَالاْ

�سانية جما^ةٌ  هناك ل�ست Aٔنه هي اnٔدhن مؤرخو ^ليها Aٔجمع التي الحق7قة"  إنثم
Ð
 ظهرت.. ا

اشت �سان مZدAٔ  في تفكر Aٔن دون مضت ثم و̂
Ð
 و�Aٔداثه، الكون ظواهر تعليل وفي ومصيره، الا

، Aٔو يق7ناً �طلاً، Aٔو حق|ا معيناً، رhAًٔ  هذه المسائل في لها تتÏذ Aٔن ودون  لتيا القوة به تصور ظنا|
ليه تصير ا�ي والمlلٓ �شlتهٔا، في الظواهر هذه لها تخضع

Ð
t بعد الكائنات ا øسرد لقد  ،26"تحو

التي تق�ضي Aٔن Nكون تجيب عن 
ساؤلات الإ�سان الفطرية ­ر¼يبة N)Éن ا:كتور عبد الله دراز 
«dمن التعريفات لمالسلوك ا:يني في شكل ^لاقة ^ابد بمعبود، مس Âيضا إلى جمAٔ ن فكر داN

 .27وفلاسفة غربيين 
ك�في بنقل بعضها

                                                           

24-  Âة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامr65ص سؤال ا<نهضة والحا  
25-  Âة إلى م»ظور الس�ن78ة الشامr145ص سؤال ا<نهضة والحا  
  الله دراز، ا:Nن، ص  عبد.د -26
  عبد الله دراز، ا:Nن ، ص     . د -27
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ره، يمكن لا ما تصور محاو) هو ا:Nن .1 øلى وهو المتطلع عنه، التعبير يمكن لا عما والتعبير تصو
Ð
 ا

 .� حب وهو اللانهائي،
�سان يعترف به عقلي عمل والعبادة هو العبادة، .2

Ð
 محبة، انعطاف Aٔو قلبي وعمل سام7ة، بقوة الا

لى به يتوrه
Ð
 .القوة ت� رحمة ا

لهÇي وضعٌ  .3
Ð
لى �خ�يارهم السليمة العقول �وي سائقٌ  ا

Ð
 .المlلٓ في والفلاح الحال، في الصلاح ا

لهÇي وضع .4
Ð
لى ±عتقادات، في الحق إلى Nرُشد ا

Ð
 والمعاملات السلوك في الخير وا

ة هو .5 �سان الخالق، واجZات نحو ا¥لوق واجZات مجمو̂
Ð
 الجما^ة، نحو وواجZاته �، نحو الا

 .نفسه نحو وواجZاته
وإ
زال ا:Nن منزلته في الحياة الIشرية، لا يقف عند ±^تراف به كقضية لازمة من لوازم الحياة، 

wوإنما �علم م �سان ويلleٔ إ<يها في �ل مش\ته، وذ] Éلعلاقة ل سا^ر العلوم التي يحتا]ا الإ
ارَ اnْخِٓرَةَ ۖ وَلاَ ( التي بين ا:Nن والحياة الإ�سانية كلها وrا
بها ا:نيوي �اصة Ó:ا ُ Óåكَ ا\َٓA َوَابتَْغِ فِيما

نÓ ا Ð
ليَْكَ ۖ وَلاَ تبَْغِ الفَْسَادَ فيِ اænْرْضِۖ  ا

Ð
ُ ا Óåحْسَنَ اæA َ�َ حْسِنæAَنيَْاۖ  و ø:لاَ ت8َسَ نصَِيبَكَ مِنَ ا َ Óå

بø المُْفْسِدNِنَ    .]77القصص ) [يحُِ
والنظر ، كل ذ] التوكل والشكر والحرص ^لى تحق7قلعبادة وا:^اء و فلا بد من التعامل مع ا

كالتعامل مع المصل&ة والخير والعدل ، ...ووقائع إلى الموت والمصير اnٔخروي وما به من ا�داث
والمساواة والحرص ^لى تحق7قها، �حقائق ¼ونية ­كتمل بها صورة السعادة الإ�سانية الكامÂ كما rاء 

ب إليÓ عبدي " : قال الله تعالىالقدسي في الحديث Óذَٓنتُه بحرب، وما تقرA من ^ادى لي وَلِيّاً، فقد
ب¯شيء AٔحبÓ إليÓ مِنْ Aٔداءِ ما افترضتُ ^ليه،  Óزال عبدي يتقرN هُ،  ولاÓZِحÔA لنوافل حتى� Óإلي

، ورr- فإذا AٔحZبتُهُ كُنتُ سمعَه ا�ي íسمع به، وبصرَه ا�ي يبصر به، ويده التي يبطش بها
التي يمشي بها، وإن سlلٔنيَ Aٔعْطَيتُه، وإن اس�تَعَاذَ بي Aٔ^ذَْتهُ، وما ­ردÓدتُ عن شيء �Aٔ فا^-، 

   .28"­ردّدي عن نفس المؤمن، Nكره الموت وAٔ �Aٔ¼ره مَساءَتهَ
       

                                                           

  أ�ظر ���� ا��ول 7282رواه ا����ري، �ن أ�
 ھر�رة، ر�م  -28


