
الديني والسياسي في التجربة السياسية الإسلامية الأولى من خلال الدراسات المعاصرة 

.  بهلوؿ: اللقب.              أبضد رمز الدين:الاسم

طالب دكتوراه : المستوى

. ، قسم اللغة والحضارة الإسلامية1 كلية العلوـ الإسلامية جامعة باتنة :جامعة الانتماء

.  تاريخ وحضارة إسلامية:التخصص

 مقاربات الديتٍ والسياسي في التجربة الإسلامية الأولذ من خلاؿ كتابات عبد الإلو :عنوان المداخلة

- عرض ونقد-بلقزيز

 الديتٍ والسياسي في الدراسات العربية الدعاصرة :محور المداخلة

: ملخص المداخلة

        يعتبر الإسلاـ مبدأ لشؤوف الحياة بصيعا، وليس دينا لاىوتيا، ولا يتصل بالكهنوتية بسبب، وإنو 

، فلا يوجد في الإسلاـ بصاعة تسمى رجاؿ الدين، (الاستبداد الديتٍ)ليقضي على الأوتوقراطية الدينية 

وبصاعة تسمى رجاؿ الدنيا، بل بصيع من يعتنقوف الإسلاـ يسموف مسلمتُ، وكلهم أماـ الدين سواء، ومن 

خلاؿ ىذا الطرح يأبٌ موضوعنا حتى لغلي اللبس عن مفهوـ ما اصطلح عليو بالديتٍ والسياسي في التجربة 

السياسية الإسلامية الأولذ من خلاؿ رؤية عبد الإلو بلقزيز الذي يعتبر من الدفكرين الدعاصرين الذين تناولوا 

ىذا الدوضوع الشائك ألا وىو المجاؿ السياسي الإسلامي، لنتناوؿ أبرز أفكاره بشيء من النقد والتحليل لدعرفة 

ما أصاب فيو فيحتذى وما أخطأ فيو فيتقى، ومن بتُ ىذه الأفكار على سبيل الدثاؿ لا الحصر؛ مسألة 



توظيفو لدصطلح الديتٍ والسياسي، تقسيماتو الدرحلية لأنظمة الحكم الدينية و السياسية في صدر الإسلاـ، 

حجية غياب التشريع السياسي القرآني في تلك الدرحلة، حقيقة التعارض بتُ السلطة الدينية والعقيدة 

. الإسلامية

كل ىذه الأفكار بذرنا إلذ معرفة النظاـ الذي لؽكن للإنساف أف يعيش فيو براحة واستقرار منظِّما ولزقِّقا 

لحاجاتو العضوية والروحية على حد سواء، وىذا لا يتأتّى إلا بالرجوع إلذ الدين الذي يشتمل على نظاـ من 

الله تعالذ مبرأ من كل التناقضات والاختلافات التي ىي من شأف البشر ولا تنفك عنهم ولا لغب أف لػتج بها 

.  على الدين، بحكم أنها بذارب غتَ معصومة وغتَ مضمونة

.  الديتٍ، السياسي، مرحلة النبوة، الخلافة الراشدة، عبد الإلو بلقزيز، النظاـ الإسلامي:الكلمات المفتاحية

: مقدمة

     تعرض الأستاذ عبد الإلو بلقزيز إلذ المجاؿ السياسي الإسلامي بشكل دقيق وعميق، فقاـ بتحليل 

الأحداث التارلؼية وتأويلها سياسيا، إلا أنو وكأي جهد بشري أصاب في بعضها وأخطأ في البعض الآخر ، 

فتطرؽ إلذ علاقة الديتٍ والسياسي في صدر الإسلاـ في كتاباتو، لشا دفعنا بعد الاطّلاع عليها إلذ طرح 

ما مدى ارتباط الديتٍ بالسياسي في الدرحلة الإسلامية الأولذ؟، فقمنا بعرض  عض ما تقدـ : التساؤؿ الآبٌ

بو عبد الإلو بلقزيز، ونقده نقدا علميا وفق ما نراه وما استدللنا بو من أدلة حسب اعتقادنا الدتواضع، من 

أجل إزالة بعض اللبس عن النظاـ السياسي الإسلامي، الذي صار لزل اىتماـ أغلب الدفكرين والسياسيتُ 

الدعاصرين، لدعرفة مواطن الصواب ومواطن الخطأ حتى يتم استدراكها، فكلما ازدادت النقاشات والطروحات، 

. كلما ظهرت الخفايا والأسرار الدبهمة



: التعريف بعبد الإله بلقزيز

     كاتب ومفكر مغربي، متخصص في الفكر السياسي والعربي، حاصل على دكتوراة دولة في الفلسفة من 

جامعة محمد الخامس بالرباط، ويشتغل أستاذ بجامعة الحسن الثاني بالدار البيضاء، وىو أمتُ عاـ الدنتدى 

، "الدولة في الفكر الإسلامي الدعاصر"، "النبوة والسياسة: "الدغربي العربي بالرباط، لو عدة كتب من بينها

لضو خطة : الثورة والانطلاؽ الدلؽقراطي في الوطن العربي"، "الإعلاـ وتشكيل الرأي العاـ وصناعة القيم"

". من الفتنة إلذ دولة القانوف: الطائفية والتسامح والعدالة الانتقالية"، و"طريق

: مفهوم الديني والسياسي في مرحلة النبوة والخلافة الراشدة عند عبد الإله بلقزيز

مرحلة النبوة / أ

بنشر دعوتو في مكة على مرحلتتُ؛ الدعوة السرية أولا بٍ الدعوة الجهرية بعد أف أذِف صلى الله عليه وسلم       قاـ النبي محمد 

لو ربو بذلك رغم كل لزاولات الصحابة بأف يأذف لذم بالجهر بالدعوة، إلا أف نزؿ الوحي الذي يرخص لو 

، وىذا لشا يدؿ على أف مرحلة النبوة منذ 94سورة الحجر " فاَصْدعَْ بداَ تػُؤْمَرْ "انطلاؽ مرحلة الجهر بالدعوة 

بدايتها كانت مُوجهة ومصونة بالوحي في كل جزئياتها الدعوية، وبعد الجهر بالرسالة النبوية وما عاناه الرسوؿ 

، فوافقوا على (الأوس و الخزرج)وأصحابو من أذى قريش قاـ بدا يسمى بطلب النصرة من أىل يثرب صلى الله عليه وسلم 

نصرتو وبضايتو ومن معو، فبذلك بدأت الذجرة من مكة إلذ يثرب التي سميت فيما بعد بالددينة الدنورة، وما إف 

إلذ الددينة حتى قاـ بتأسيس الدولة على جناح السرعة فكانت أسبق من بناء الدسجد في حد صلى الله عليه وسلم انتقل النبي 

ولكن ىذا  (سياسية)إلذ دولة إسلامية  (دينية)ذاتو، فكانت نقلة نوعية لكياف الدسلمتُ من بصاعة إسلامية 

الذي كاف ىو الدوجو لسياسة الدولة، وىذا ما يذكره عبد  (الوحي)لا يعتٍ أنها تنازلت عن أحكاـ الدين 



يرىص بتحويل الجماعة الدكية، التي تكوّف وجدانها الاعتقادي  ”الإسلاـ الددني“أتى : " الإلو بلقزيز فيقوؿ

ابتداءً وتعمق في بذربة الذجرة إلذ الددينة، إلذ بصاعة سياسية، أي إلذ بصاعة تعيد  ”الإسلاـ الدكي“في 

تأسيس الاجتماع الديتٍ للمسلمتُ في صورة اجتماعي سياسي بات ىو نفسو، لشراً إجباريًا للاجتماع الديتٍ 

. كي يعيد إنتاج نفسو وكي يتوسع في المجاؿ الحجازي ابتداءً، بٍ خارج ىذا المجاؿ في مرحلة لاحقة

      ولد يكن ذلك التحوؿ تفصيلًا عاديًا في تاريخ الرسالة، فإلذ كونو نقل مد الجماعة الإسلامية من 

تأسيس النبوة نفسها بوصفها قيادة دينية وقيادة - بدعتٌ ما-الاجتماع الديتٍ إلذ الاجتماع السياسي أعاد 

سياسية في الآف نفسو، وأعاد معو تأسيس الإسلاـ من حيث ىو رسالة إلؽانية ومشروع سياسي في تلازـ 

عضوي غتَ قابل للانفكاؾ؛ أي بلغة معاصرة، أثتَة على مفردات خطاب الإحيائية الإسلامية من حيث ىو 

أو شكل من أشكاؿ التعبتَ عن العلاقة الداىوية بتُ الديتٍ - من دوف شك-وكاف ذلك . دين ودولة

".    والسياسي في الإسلاـ

    لد لؼطأ عبد الإلو بلقزيز في تعبتَه عن النقلة النوعية للمسلمتُ من الجماعة الدينية بدكة إلذ الجماعة 

السياسية بالددينة بعد الذجرة، إلا أف جعلو ىذا الانتقاؿ السياسي لشرا إجباريا لَزصورُ سببو في إعادة نفسو 

؛ بل إف _في رأيي_كي يتوسع في المجاؿ الحجازي ابتداء بٍ خارج ىذا المجاؿ في مرحلة لاحقة لا يصح 

الدين الإسلامي في حد ذاتو لابد لو من إطار سياسي والدتمثل في الدولة يقوـ على شؤونو، فيطبق حدوده 

، وكل ىذه المجالات مذكورة تفاصيلها في الوحي ..وعقوباتو ومعاملاتو الاقتصادية وعلاقاتو الخارجية وغتَىا

وليست من اجتهاد البشر ولا لغوز تعديها إلذ غتَىا، وعليو فإف التحوؿ من الجماعة الدينية إلذ الجماعة 

الدينية السياسية بالددينة حقيقة حتمية إلزامية كاف لابدّ منها في مقابل أحكاـ وتشريعات الإسلاـ التي 



لد يفرؽ بتُ الديتٍ والسياسي، بل وحث على الاشتغاؿ صلى الله عليه وسلم تستوجب من يطبقها ويقوـ عليها، كما أف النبي 

بالسياسة لرعاية شؤوف الناس وبضايتهم، ونسب ذلك إلذ أوؿ طبقة قائمة على شؤوف الدين وىم الأنبياء فعن 

كانت بنو إسرائيل تسوسهم الأنبياء كلما ىلك نبّي خلفو نبّي وإنو لا نبّي : "قاؿصلى الله عليه وسلم أبي ىريرة عن النبي 

فُوا ببيعة الأوؿ فالأوؿ أعطوىم حقهم فإف الله : "فما تأمرنا ؟ قاؿ: قالوا" بعدي وسيكوف خلفاء فيكثروف

ربط مهمتو كقائد ديتٍ وسياسي في آفِ واحد بالخلفاء الذين صلى الله عليه وسلم ، كما أف النبي "سائلهم عما استًعاىم

سيأتوف من بعده ولؼلفونو فيما كاف مسئولا عليو في الجانبتُ الديتٍ والسياسي دوف تفرقة بينهما، انطلاقا لشا 

بخاصة في بلاد الغرب " وكل مؤسسي الدوؿ استندوا على دعوة دينية"يُستنبط من نص الحديث السابق، 

الإسلامي التي أسهمت في ازدىار الحضارة الإسلامية وعز الدسلمتُ وبذاوز الدستوى الحضاري الأوربي 

. بأشواط رغم بعض الشوائب التي لا بزلو أي بذربة بشرية منها

مرحلة الخلافة الراشدة /ب

لئن كاف السؤاؿ الذي دار في أذىاف الدسلمتُ في اللحظات الأولذ لانتشار نبأ : "      يقوؿ عبد الإلو بلقزيز

من سيخلف النبي في : ىو ”سقيفة بتٍ ساعدة“وفاة الرسوؿ، وكاف مدار جدؿ بتُ الأنصار والدهاجرين في 

إمامة الدسلمتُ؟ فإف من النافل القوؿ إنو ما كاف سؤالا دينيًا ولا كاف من الدمكن أف يأخذ شكلا دينيًا لعلم 

الدسلمتُ سلفًا أف نبوّة رسولذم اختتمت الرسالات وأنهت أمر القيادة الدينية بالدعتٌ الدقيق للكلمة، لقد كاف 

وىكذا تعامل . سؤالًا سياسيا، بل قُلْ كاف سؤالًا عمن سيخلف الرسوؿ في الإدارة السياسية لشؤوف الدسلمتُ

". معو أولئك الذين تنادوا إلذ الاجتماع للبحث في أمر خلافتو في اليوـ الأوؿ لوفاتو



قد يعُتًض على ذلك : "دوف أف يقدـ مبررا واضحا وقويا، فيقوؿ- على ما يبدو-بٍ ينقض طرحو بنفسو 

خليفة رسوؿ "و ”أمتَ الدؤمنتُ“سياسية ودينية في الآف نفسو، وأف : بالقوؿ إف خلافة النبي مزدوجةٌ الطبيعة

معاركهم وفتوحهم،  ليس فقط، ولد يكن فقط لررد قائد سياسي يدير أمور الدسلمتُ الاجتماعية، ويقود ”الله

مَنْ يؤمُهم في صلاة الجماعة - قبل ذلك وأثناءه وبعده - ويدُير بيت مالذم، ويوزع الغنائم عليهم، بل ىو 

وىذا . ويقضي بينهم ولؽلك حقّ الفُتيا فيما عَرَضَ لأحواؿ اجتماعهم من أوضاع تقتضي أحكامًا تناسبها

. صحيح بغتَ شك، إذ الديتٍ والسياسي اجتمعا للخليفة وكَانَا في بصلة ما كوّف نصاب الإمامة في الإسلاـ

على لضو حادٌ - غتَ أف الذي لا يقبل الجدؿ أف سائر الذين تطلعوا إلذ خليفةٍ لؼلف الرسوؿ كانوا يدركوف 

فلا ىو مُرّْسَل لَػُمِل وحيًا وكتابًا ولا ىو . أف خليفتهم لن يشبو رسولذم في سلطتو الدينية- أو بالسليقة 

معصوـ يتعالذ عن إتياف الفعل الخطأ، وإذا كاف لابد من دليل على ذلك، ففي أف إبصاع الدسلمتُ على قائد 

مرةٌ واحدة على شخص النبي، أما من تسلسلوا في خلافتو فلم ينعقد عليهم - في تارلؼهم - واحد انعقد 

". مثل ذلك الإبصاع الأوؿ والتأسيسي الذي صَنع بصاعة الدسلمتُ وأنتج وحْدتها

غتَ معصوـ ولن يأبٌ بوحي أو صلى الله عليه وسلم     والحقيقة في أف استدلالو باعتقاد الناس بأف من سيخلف النبي 

قد أبً الدين وجعلو بتُ يدي ورثتو صلى الله عليه وسلم كتاب؛ قوؿ ىَشْ لأف السواد الأعظم من الدسلمتُ يؤمنوف بأنو 

، فلم يبقى 9سورة الحجر آية " إِنانَّا لَضْنُ نػَزنَّالْنَا الذكِّْرَ وَإِنانَّا لَوُ لَحاَفِظوُفَ "العلماء وقيَض الله لكتابو من لػفظو 

قد أشار إلذ من لؼلفو كما في صلى الله عليه وسلم سوى من يطبق ىذا الدين ويػُفَعلوُ على أرض الواقع، فضلا على أف النبي 

الحديث السابق، فالأولذ أف لا يَستهجن الناس من ينوب عنو في دينِ الناس ودنياىم، كما أف ادعاء اشتًاط 

العصمة ونزوؿ الوحي في القيادة السياسية قد يطعن في ىوية الدسلمتُ لا بل في صلاحية الدين و العقيدة 



الإسلامية التي مازاؿ الدسلموف يقتدوف بها في حياتهم العامة، بدعوى أف صاحب الرسالة الدعصوـ قد غاب، 

. وعليو فإف الدين لد يعد صالحا للاتباع  لتدخل الناس غتَ الدعصومتُ في الاستنباط والفُتيا

    أما الدليل الذي ساقو عبد الإلو بلقزيز بأف الإبصاع قد انعقد في قائد واحد في تاريخ الدسلمتُ وىو 

ىل : ،  ومن تسلسلوا بعده في خلافتو فلم يعقد لذم ذلك الإبصاع، فهذا قد يقودنا إلذ التساؤؿصلى الله عليه وسلمالرسوؿ 

ذلك الإبصاع الأوؿ كاف إبصاعا حقيقيا لجميع من انضوى برت لوائو، أـ كاف حقيقيا عند الغالب وصُوريا 

عند البعض الآخر؟، والحقيقة أف دخوؿ أبي سفياف للإسلاـ أصلا كاف لزل خلاؼ في صدقو بتُ أبي بكر 

حتى صلى الله عليه وسلم ، وحروب الردِنَّاة التي ما إف أعُلن نبأ وفاة النبي صلى الله عليه وسلموعمر بن الخطاب، فما بالك بولائو للرسوؿ 

بدأت قبائل بأكملها بالرجوع عن الإسلاـ والتنكر لو بحجج واىية، فهل كاف ولاء ىؤلاء ولاء حقيقيا ؟ مع 

علمهم بالنصوص الصرلػة التي تنُبئ بوفاتو وبدن لؼلفو، فكل ىذه الدواقف تدؿ على أف ولائهم لد يكن 

القوية من جهة صلى الله عليه وسلم  حقيقيا خالصا، بل كانوا يضمروف عكس ذلك ولد يستطيعوا إبدائو لدكانة النبي 

والدقدسة بالعصمة من جهة أخرى، وعليو فإف الخلاؼ طبيعة من طبيعة البشر حتى وإف لد تظهر في دولة 

. وبقيت مُضمرة فهي حالة خاصة لخصوصيتو، أما في الإطار العاـ بالعبرة بالغالب وليس بالكُللُّ صلى الله عليه وسلم الرسوؿ 

     يذكر عبد الإلو بلقزيز النكسات التي تعرض لذا الخلفاء الأربع؛ من الردة في عهد أبي بكر وقتل الخلفاء 

لقد كاف واضحا في ىذه الحالات الأربع من انهيار الإبصاع، أف الأمر لا يتعلق : "الثلاثة من بعده، فيقوؿ

بإبصاع ديتٍ، بل بانهيار إبصاع سياسي، بدليل أف بصيع من بسردوا على خلفائهم أو شاركوا في تصفيتهم ظلوا 

، الزعم بأف كل التمردات التي واجهها الخلفاء الأربعة بقي أصحابها على الإسلاـ زعم خاطئ، "مسلمتُ

فالذين ارتدوا في عهد أبي بكر كفار، و قاتل عمر بن الخطاب ىو أبو لؤلؤة المجوسي كافر، أما قتلة عثماف 



وعلي فقد أبصع علماء الأمة السنة الدراجع على أف فكر وفعل ىؤلاء لا علاقة لو بالإسلاـ والإسلاـ براء 

. منو، فليس من العدؿ والصواب برميل الإسلاـ أخطاء الأشخاص وتصرفاتهم والحكم عليو بها

    كما لغدر في ىذا السياؽ الإشارة إلذ أف ذلك الاقتتاؿ الذي حصل في فتًة الخلافة الراشدة لد تسلم منو 

حتى المجتمعات الغربية والأوربية التي تُسَوِؽ اليوـ بذربتها وكأنها ىي الدثاؿ الذي لغب أف يقتدى بو بدعوى 

. الحرية والدلؽوقراطية، بالرغم من شناعة وفضاعة القتل الذي اعتًى بذربتها

    فلو نرجع إلذ الوراء ونقرأ عن الثورة الفرنسية نفسها ملهمة الحرية للعالد، فنتحدث عن يومها الأوؿ الذي 

أبشر مئات الآلاؼ من القتلى، بٍ ويلات لزاكم الثورة، ولنتحدث عن ملايتُ الجرحى والقتلى والدشردين من 

. ضحايا معارؾ نابليوف، وىكذا نستطيع برويل المجد الأوروبي الحديث إلذ لوحات مأبسية

: غياب التشريع السياسي القرآني

قدنَّاـ النص القرآني للمسلمتُ مدوّنةٌ تفصيلية من التشريعات تشمل معظم : "      يقوؿ عبد الإلو بلقزيز

من التجارة والبيوع والعقود، إلذ الدواريث والحقوؽ، إلذ أحكاـ الأنكحة : مناحي حياة الاجتماع الإسلامي

والطلاؽ والولاية على الأيتاـ والقاصرين، إلذ قواعد قسمة أمواؿ الفتوح والغنائم، إلذ أحكاـ الحدود، إلذ 

إلخ، لكنو لد يقدّـ تشريعًا خاصا للمسألة السياسية يرسم إطار . . . الدواثيق والعهود مع غتَ الدسلمتُ

السياسة والسلطاف، ولػدّد وظائفهما، وقد كاف لذلك الفراغ التشريعي آثار بعيدة الددى في رؤية الدسلمتُ 

وكما أتى يؤسّس لصراعاتٍ متحلّلة من أي إلزاـ ديتٍ إلا . للسياسة ونصاب السلطة في اجتماعهم الإسلامي

يفتح جدلًا فقهيًا وفكريًا خصبا، وأحيانا - في الوقت نفسو - ما كاف من وازع مصلحة بَضلََتْ عليها، أتى 

". بالدـ، بتُ بصاعاتهم وفرقهم الدذىبية حوؿ السلطة وجوارىا ”لُسضّبا“



      إف القوؿ بالفراغ التشريعي السياسي القرآني ىو السبب في الصراعات الدتحللة من أي إلزاـ ديتٍ 

والجدؿ الفقهي والفكري وسفك الدماء، قوؿ مرجوح؛ فحتى وإف نزؿ تشريع قرآني سياسي لُاختُلف في 

تأويلو، فالقرآف في حد ذاتو بضاّؿ  أوجو، كما أف الله قد ترؾ تفاصيل كثتَ من الشعائر الدينية بل من أركاف 

. الإسلاـ للسنة كي توضحها كالصلاة والحج، ولد لػصل فيها ما حصل في السياسة لحساسيتها

      وإف سلمنا جدلا بهذا الفراغ التشريعي السياسي القرآني في لظط الحكم، فهذا لا يعتٍ أف لصعلو سببا في 

تلك التصرفات أو الدمارسات التارلؼية العدوانية والدموية التي قاـ بها لرموعة من الأشخاص وىم الدسئولوف 

عنها، بل لغب أف ينُظر للمسألة من منظور آخر وىو مرونة الشرع وتركو المجاؿ لاجتهاد الناس حسب 

. ظروفهم ومستجدات عصورىم

    والسياسة الشرعية تتصف بالدرونة والتطور في جزئياتها وتفاصيلها، والسياسة التي ساس بها الأوائل الأمة 

ىي من تأويل القرآف والسنة، ولكن ىل ىي من الشرائع الكلية التي لا تتغتَ بتغتَ الأزمنة، أـ من السياسات 

الجزئية التابعة للمصالح فتتقيد بها زمانا ومكانا؟ 

ولا ريب أنها سياسات جزئية اقتضتها الدصالح في زمانها ومكانها وحالذا فإذا تغتَ الزماف أو تبدّؿ الدكاف أو 

تطوّر الحاؿ، وجب النظر في الأحكاـ القدلؽة في ضوء الظروؼ الجديدة، وىنا لؽكن أف تعدؿ أو تغتَ وفق 

ولا لغوز الجمود على القديم، وإف كاف من وراء ذلك من الضرر على المجتمع . الظروؼ والدصالح الدستحدثة

والأمة ما فيو بدعوى أنو ليس في الإمكاف أبدع لشا كاف، فالواقع أف في إمكاف الإنساف أف يفعل 

الكثتَ إذا توافر لو العلم والإرادة ولا سيما في عصرنا الذي منح الإنساف طاقات وقدرات ىائلة، لد تدر في 

. خلده من قبل 



تلك كانت بعضًا من وجوه الاجتهاد الذي أعملو الخليفتاف أبو بكر : "           كما يقوؿ عبد الإلو بلقزيز

وعمر في مواجهة بعض إعْضالات البناء السياسي لدولة الخلافة بعد وفاة النبي وغياب التشريع القرآني، 

وبعض وجوه ذلك الاجتهاد جرى حتى في مسائل وردت فيها نصوص أو عولجت على لضو ما من الألضاء في 

أولالعا أف نصوص الإسلاـ لد تصنع دولة لأنها لد : الأمر الذي تنْجُمُ عن القوؿ بو حقيقتاف. الحقبة النبوية

تشرع لاجتماع سياسي إسلامي، لكن الدسلمتُ صنعوا تلك الدولة بدا اجتهدوا في البحث فيو عن حلوؿ 

على مقتضى - الأىم من ذلك- وقواعد ومبادئ وما أتوه من إجراءاتٍ في باب إقامة دولةٍ وسلطاف و

وثانيتهما أف لراؿ . مصالحهم كجماعة يصنع الإسلاـ لحمتها وبرتاج إلذ بستتُ تلك اللحمة بالسياسة

، لأنو  السياسة في الإسلاـ نشأ بعيدًا عن أية قداسة دينية مُفْتًضة، من نوع تلك التي يػُراَدُ إلباسها بو اليوـ

". بُتٍَِ على اجتهاد؛ وما بُتٍَِ على اجتهاد لا لؽكن مناقشتو إلا باجتهاد

            إف القوؿ بأف نصوص الإسلاـ لد تصنع دولة وأف الدسلمتُ والخلفاء الراشدين على وجو الخصوص 

ىم من صنعوا الدولة باجتهادىم، يرجعنا إلذ معرفة ماىية الاجتهاد، إذ أف الاجتهاد في الإسلاـ لا يكوف إلا 

انطلاقا من أسس وقواعد وأصوؿ تستنبط من نصوص الكتاب والسنة ووفقها، فلا يكوف بدعزؿ عنها أو 

يناقضها، ويستحيل أف يقبل اجتهاد جاىل بها، بل ىي أعلى مراتب الدشتغلتُ والدتضلعتُ بالكتاب والسنة 

. وأحسنهم لذا فهما ودراية، وىي مرتبة المجتهد

    كما أف الخلفاء الراشدين في حد ذاتهم امتدادا للتشريع انطلاقا من حديث العِرْبَاض بن سارية قاؿ قاؿ 

ومن يعش منكم فستَى اختلافا كثتَا، فعليكم بدا عرفتم من سنتي وسنة الخلفاء الراشدين : "صلى الله عليه وسلم رسوؿ الله 

أخرجو أبضد وأبو داود وابن حباف وغتَىم، فقد أوصى النبي باتباع ىديهم " الدهديتُ، عظوا عليها بالنواجذ



وجعلو سنة لغب أف تتبع وأشاد برشدىم وىدايتهم فهم في حد ذاتهم تشريع يقتدى بو في كل المجالات ومنها 

. المجاؿ السياسي

     وإف النصوص التي لُػتج بغيابها في التشريع السياسي، ىي نفسها النصوص التي أمرت باتباع ىدي 

وجعلو امتدادا لسنتو، فلا لغب أف ينُظر إلذ الوقائع التارلؼية صلى الله عليه وسلم الخلفاء الراشدين واجتهادىم الذي زكنَّااهُ النبي 

بدعزؿ عن السياؽ الديتٍ والشرعي لأف النظاـ الإسلامي ينطلق من عقيدة إسلامية بذمع بتُ الوحي والواقع، 

.  والشهادة والغيب، والدادة والروح، ومن لد يفقو ارتباط المجالتُ لد يدرؾ حقيقة النظاـ الإسلامي

:  حقيقة التعارض بين السلطة الدينية والعقيدة الإسلامية

إف من :  "       يستنتج عبد الإلو بلقزيز أف السلطة الدينية تتعارض مع طبيعة العقيدة الإسلامية فيقوؿ

إلذ نتيجتتُ تتعارضاف  لأنها سلطة تنتهي« قلب السلطة الدينية والإتياف عليها من أساسها»الإسلاـ  أصوؿ

: مع طبيعة العقيدة الإسلامية

التي يفضي إليها قياـ أمر الدولة والنظاـ السياسي على مقتضى فكرة السلطة الدينية : النتيجة الأولذ

، وىو شيء من قبيل الإحداث (المجتمع)وقاعدتها، ىي تنزيل وسيط بتُ الله وعباده، بتُ الوحي والدؤمنتُ 

والابتداع في الدين، حيث لا كهانة في الإسلاـ؛ ولا شفاعة فيو، ولا ما في معتٌ ذلك  

من توسيط يكسر قاعدة العلاقة الدباشرة بتُ الدين والفطرة، بتُ الوحي والتلقي، وىي في بصلة أخصّ 

   في تارلؼها  خصائص التميّز والتفرّد في الإسلاـ قياساً بغتَه من الأدياف، وخاصة الدسيحية التي أنتجت 

.  الكهنوبٌ البابوي، الذي وجّو إليو عبده والإصلاحيوف الدسلموف أقذع النقد-النظاـ الكنسي 



فهي أف الفكرة تكرّس العبودية للسلطاف، فتُؤلو السلطة وتشرؾ بعقيدة التوحيد والحاؿ إف :  أما النتيجة الثانية

، ولزا أثرىا حتى لد يبق لذا عند الجمهور من أىلو اسم (الدينية)بناء تلك السلطة . . . الإسلاـ الذي ىدـ

لأحد بعد الله ورسولو سلطاناً على عقيدة أحد ولا سيطرة على إلؽانو يأبى العبودية لغتَ ... ولا رسم ولد يدَعَ

الوحدانية، والتي لا يستقيم إسلاـ الدسلم  : الله لأنها من صميم أىم مسلمات العقيدة

". بهاء أي من دوف إفراد الله بالعبودية والخضوع لو

على النتيجتتُ اللتتُ توصل إليهما الأستاذ وبتٌ عليهما مبدأ تعارض السلطة الدينية مع - فيما يبدو-إف الردّ 

يَا أيَػلُّهَا الّذِينَ آمَنُوا أطَِيعُوا الّلَّ وَأطيعوا الرنَّاسُوؿَ وَأوُلر الَأمْرِ مِنْكُمْ : "العقيدة الإسلامية مردلعا إلذ الآية الكرلؽة

رُ وَأَحْسَنُ تَأْوِيلاَ  تُمْ تػُؤْمِنُوفَ بِاللّنَِّا وَاليػَوِْـ الآخِرِ ذَلِكَ خَيػْ " فإَفْ تػَنَازَعْتُمْ في شَيء فػَرُدلُّوهُ إِلَذ اللّنَِّا وَالرنَّاسُوؿِ إِفْ كُنػْ

، وقد أبصع الدفسروف وعلى رأسهم ابن كثتَ على أف أولر الأمر ىم الأمراء والعلماء 59سورة النساء آية 

الذين بذب طاعتهم، وطاعتهم من طاعة الله، وقد ساؽ ابن كثتَ في تفستَ ىذه الآية وسياقها ترسانة من 

الأحاديث النبوية التي تأمر بطاعة الحاكم في غتَ ما معصية، نذكر منها حديث أبي ىريرة قاؿ، قاؿ رسوؿ 

من أطاعتٍ فقد أطاع الله، ومن عصاني فقد عصى الله، ومن يطع الأمتَ فقد أطاعتٍ، ومن يعص : "صلى الله عليه وسلمالله 

متفق عليو، فالامتثاؿ لأمر السلطاف في غتَ ما معصية لا يعتبر وساطة بتُ الله وعبده " الأمتَ فقد عصاني

، وطاعتو من طاعة الله، ولا تعتبر عبودية للسلطاف (النصّ )فهو من أمر بطاعتو بصريح القرآف وصحيح السنة 

. بل لله عز وجل



   بٍ إف الاتهاـ الذي وجو لحكاـ الدسلمتُ بالاستبداد الديتٍ وسفك الدماء وعدـ الاستقرار، اجحاؼ 

عظيم في مقابل ما قدموه لخدمة الإسلاـ والذّود عنو وعن أىلو وإنشاء مؤسساتو، التي شهد عليها العدو 

. قبل الدسلمتُ، في مقابل بعض الزّلّات البشرية والسقطات التي لا يسلم منها أي فعل بشري (الغرب)

   أما الاغتيالات التي حدثت للخلفاء فراجعة إلذ بساطتهم وزىدىم في الدنيا وعدـ ابزاذ إجراءات الحراسة 

الغرب )اليوـ - لدثالر-كاد أف يغُتاؿ لولا معجزة الله وبضايتو لو، ولو أف حكاـ العالد اصلى الله عليه وسلم  والحماية، فالرسوؿ 

انتهج نهج الخلفاء الراشدين في زىدىم وبساطتهم، ما يقي حاكم على قيد الحياة، وعليو فإف  (الدلؽوقراطي

.   ىذا ليس بدقياس لػكم عل لصاعة السياسة أو إخفاقها

: الخاتمة

    لطلص لشا سبق إلذ أف العلاقة بتُ الدين والسياسي في الصدر الأوؿ من الإسلاـ علاقة منسجمة بتُ 

بعضها البعض رغم بعض الاختلالات التي اعتًضتها وقاـ بذكرىا عبد الإلو بلقزيز، وذلك للطبيعة البشرية 

. سواء فعلا أو تصورا

    كما لا لغب أف لُػتج ببعض الأحداث التارلؼية على قضايا السياسة الشرعية التي بسثل النظاـ السياسي 

في الإسلاـ، كونها بسثل أحكاـ شرعية لغب الأخذ بها، لا يفقها إلا أىل العلم الشرعي لا الفلاسفة 

والدؤرخوف، فعقيدة الإسلاـ شاملة لكل مناحي الحياة بدا فيها الحكم الذي تػَنُصُ عليو النصوص الشرعية 

. الصرلػة



    إف الاحتجاج بوجود فراغ تشريعي سياسي في القرآف، يقودنا إلذ تساؤؿ من يقوـ بتطبيق الأحكاـ 

، إذا لد يكن ىناؾ من يتبتٌ الدستور الإسلامي؟، وإذا ادعينا ..الشرعية الدتعلقة بالاقتصاد والقضاء وغتَىا

. عدـ صلاحية ىذا الدستور فقد شككنا في صلاحية النص القرآني والحديثي الدتضمن لذذه الأحكاـ

     إف الدافع الحقيقي لاستشكاؿ الديتٍ والسياسي ينطلق من دافع مفهوـ الدولة الوطنية الحديثة، ولزاولة 

فرضها على الواقع وشرعنتها، وكأنها ىي الحل الوحيد والإلزامي لتسيتَ نظاـ الحكم للمسلمتُ والعرب، 

.  بدعوى أف الدسلمتُ لا لؽكن ولد يكن لذم دولة إسلامية
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